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மேய்கண்டான்யாண்டூ-எ௱எ ஆனித்‌ தீங்கள்‌ இர்‌ 
௮ 


1980 ஷூ ஜுன்‌ ம ஜலை மட ௬ 


திருச்சிற்றம்பலம்‌, 
திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ தேவாரம்‌ 


உடம்பேனு மனையகத்து ளுள்ளமே தகழியாக 
மடம்படூ முணர்கேெய்யட்டி யுமிரேனும்‌ திரிமயக்கி 
இடம்படூ ஞானத்தீயா லேரிகோள விருந்துநோக்கிற்‌ 
கடம்பமர்‌ காளைதாதை கழலடி வணங்கலாமே, 


இர்தத்‌ தேவாரப்பாட்டு உடம்பினுள்ளே இறைவன்‌ இருக்கின்றான்‌ 
என்றும்‌ அவன்‌ உடம்பினுள்ளே யிருந்தாலும்‌ அதனை உறைவிடமாகச்‌ 
கொண்டிருக்கற உயிர்‌ அறியாதபடி மறைச்திருச்கின்றான்‌ என்றும்‌ 
அவ்வாறு மறைந்து உடம்பினுள்ளே யிருக்கின்ற இறைவனைக்‌ காணு 
தற்கு அவ்வுயிர்‌ என்ன செய்தல்‌ வேண்டும்‌ என்றும்‌ கூறுகின்றது. 


உடம்பு ஒருவன்‌ குடியிருக்கிற மனையாக உருவகஞ்‌ செய்யப்பட்‌ 
டிருக்கிறது. இதிலுள்ள உவமான உவமேயங்களின்‌ பொருள்களை 
விளக்குவாம்‌, அந்த மனையானது ஒரு இருளிரவில்‌ முற்றிலும்‌ இர 
டாயிருச்சலினால்‌ அதில்‌ விலையுயர்ந்த ஒரு மாணிக்கமிருப்பினும்‌ ம்‌ 
லிருக்கிறவனுக்குத்‌ தெரியாது. அதுபோல்‌ இறைவன்‌ ஒருவ றிய 
உடம்பினுள்ளே இருந்தாலும்‌ அவன்‌ தனது சுட்ணெர்வாமெ, ள்‌ 

்‌ : g ல விஎச்‌ 
மையால்‌ அவனைக்காண முடியாது. இருட்டு மனையிவிருக்ச 
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கத்தைக்‌ காணுதற்கு மனைக்காரன்‌ ஒரு அகல்‌ விளக்கில்‌ நெய்‌ ஊற்றி 
அம்த நெய்யில்‌ ஒரு அற்றிரியைத்‌ தோய்த்துத்‌ தோய்த்த திரியை அகல்‌ 
ஆனியிற்‌ சேரவைத்து அதிலே தியைக்கொளுத்தி எரியும்படி செய்தல்‌ 
வேண்டும்‌. விளக்குத்திரி எரிந்தால்‌ அதனுடைய ஒளி காலு சுவருக்‌ 
குட்பட்ட அந்த மனையிட முழுவதும்‌ விளங்கி அதிலீறாக்கற மாணிக்‌ 
கத்தை மனைக்காரன்‌ சாண்பான்‌. 

உள்ளத்தை அகலுக்கும்‌, அறியாமையைப்‌ போக்குகின்ற உள்‌ 
ஞணர்வை (]ஈர்பபீion) ரெய்க்கும்‌, உயிமைத்திரிக்கும்‌, இரியி லெரிறெ 
விளக்கு ஒளியை உண்மை அறிவுக்கும்‌ ஒப்புமைகள்‌ கூறப்பட்டிருக்‌ 
இன்றன. விளக்குச்‌ திரியில்‌ ஒளி விளங்க மனை முழுவதும்‌ நிறைந்து 
அங்கேயுள்ள மாணிக்கத்தை மனைக்காரனுக்குச்‌ சாட்டுதல்‌ போல்‌ 
உயிரினிடத்‌ தில்‌ உண்மை அறிவு விளங்கி உயிரிறாக்றெ உடம்பு முழுவ 
அம்‌ நிறைந்து உடம்பினுள்ளே யிருக்கு இறைவனை அந்த உயிருக்குக்‌ 
காட்டும்‌, திரியில்‌ தீ எரிதற்கு செய்‌ வேண்டப்படுதல்‌ போல்‌ உண்மை 
அறிவு உயிரில்‌ வீளங்குதற்கு அறியாமையைப்‌ போக்குகிற உள்ளுணர்வு 
வேண்டப்படெது. செய்‌ இருத்தற்கு அகல்‌ இடமாயிருத்தல்‌ போல 
உள்ளுணர்வு உண்டாதற்கு உள்ளம்‌ இடமாயிருக்கின்ற து. 


தீகழி-அகல்‌. மடம்‌ படும்‌ உணர்‌-அறியாமை அழிக்கும்‌ உள்‌ 
ஞுணர்வு. மடம்‌ என்பது உலக த்தை மெய்‌ என்றும்‌ இறைவனைப்பொய்‌ 
என்றும்‌ மயங்கி அறிகிற உலச அறிவு. அது உண்மை அறிவை 
ரோச்ச அறியாமை ஆதலால்‌ மடம்‌ எனப்பட்ட. பதெல்‌-அழித்‌ 
தல்‌ அல்லது போக்கல்‌: உணர்வு என்பது உணர்‌ எனச்‌ கடை 
குறைர்து நின்றது. முதனிலைத்‌ தொழிற்‌ பெயர்‌ என்று கூற 
லும்‌ ஆம்‌. உணர்‌ என்பது உள்ளத்தின்‌ உள்ளே உணர்தல்‌, இந்த 
உணர்தலாவது கற்றுக்‌ கேட்டுச்‌ சிந்தித்து (நினைத்‌ த)ப்‌ பயின்று 
அய்மை அடைந்த உள்ளத்‌ தில்‌ இறைவன து அருளொளி வந்து கலத்த 
லால்‌ உண்டாகின்ற. இர்த உள்ளுணர்வைத்‌ தஇிருகாவுக்கரசு சுவாயி 
கள்‌ வேறொரு தேவாரத்தில்‌ உள்ளத்து ளொளியுமாகும்‌ என்று கூறு 
இன்றார்‌. அய்மையான உள்ளத்தில்‌ இறைவன்‌ அருள்‌ விளங்குதலைக்‌ 
திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ *சிந்தையாய்‌ நின்றசிவமே போற்றி? எனவும்‌, 
ாக்தையுட்‌ சிவமாய்‌ நின்ற செம்மை யொடு? எனவும்‌ ஜெள்ளம்‌ நிறைந்த 
*தையேகம்பம்‌' எனவும்‌, “சர்தையாக வனாக? எனவும்‌, திருமூலர்‌ , 

ந சவமாய மல மூன்றுஞ்‌ செற்றவா?” எனவும்‌ “சத்தந்திரிர்‌ த 

அ யே! எனவும்‌, கூறுதல்‌ காண்க: த்தம்‌, உள்ளம்‌, சந்தை 
ஈபன ஒரு பொருட்சொற்கள்‌. அட்டி-பெய்து, மயக்கி. 


யால்‌ ௬] திருநாவுக்கரசு சுவாமிகள்‌ தேவாரம்‌ ௩௨௩ 


சேர்‌ தது. இடம்படும்‌ ஞானத்த்‌-என்றது உண்மை அறிவு. ௮து அகன்று 
ஆழ்ந்து விரிந்து “உண்மை நிறை பெருகுநிலைக்குறியாளர்‌?? அறிவா 
யிருத்தலால்‌ இடம்படு ஞானத்தீ என்றார்‌. நதியானது தன்னிடம்‌ 
சேர்ந்த அழுக்கினை எரித்துத்‌ காய்மையாக்குதல்‌ போல உயிரினிடத்‌ 
துள்ள மலத்தைப்‌ போக்கி அதில்‌ அருளொளி விளங்கச்‌ செய்தலால்‌ 
ஞானத்தி என்றார்‌. எரிகொள - நாசமாக, மனைக்குச்‌ கூறும்‌ பொழுது 
இருள்‌ சாசமாக என்றும்‌ உடம்புக்குக்‌ கூறும்‌ பொழுது உடம்பை௪ 
சேர்ந்த உயிரிலுள்ள மலம்‌ சாசமாக என்றும்‌ பொருள்‌ கொள்ளுக. 
இருர்‌.த கோச்டில்‌ என்பது மனைக்குக்‌ கொள்ளும்‌ பொழுது மனைக்‌ 
காரன்‌ மனையினுள்ளேயிருச்து அதனுள்‌ விளங்குகிற வீளக்கு ஒளி 
கொண்டு மனை எங்கும்‌ பார்க்கில்‌ என்றும்‌, உடம்புச்குக்‌ கொள்ளும்‌ 
பொழுது உடம்பினுள்ளே யுள்ள உயிர்‌ தனது உள்ளத்தில்‌ ஒரு வழிப்‌ 
பட்டு உற்று நோக்கல்‌ என்றும்‌ பொருள்‌ கொள்க. இருந்து கோக்கு 
தல்‌ என்பது உள்ளே நினைத்து (தியாணித்து) மறைர்துள்ள இறை 
வனைக்‌ காணுதல்‌ அகும்‌. 

கடம்பு ௮மர்சாளை என்பது முருகக்கடவுள்‌. அவன்‌ எப்பொழு 
அம்‌ இளங்குமரன்‌ ஆனதால்‌ காளை என்றார்‌. அவன்‌ தாதை இறை 
அனாகய வெபெருமான்‌. கழல்‌ - வீரகெண்டையம்‌: அடியார்களுக்‌ 
செல்லாம்‌ வீட்டை அளிக்கிற புகழை அது குறிக்கிறது, 


அடிகாணல்‌ - இறைவனுடைய வலது கால்‌ அறிவு வலியையும்‌ 
(ஞான சத்தி) இடது கால்‌ செயல்‌ வலியையும்‌ (ரியா சத்தி) குறிக்‌ 
றது, ஒருவன்‌ தனது அறிவானது இறைவனது அறிவையின்றி 
நிகழாது என்றும்‌, தனது செயலானது இறைவனது செயலின்றி 
நிகழாது என்றும்‌ அறிர்‌து எங்கும்‌ நிறைந்துள்ள அவனுடைய அறிவு 
வலிச்குள்‌ தனது அறிவு வலியும்‌ செயல்வலிக்குள்‌ தனத செயல்வலி 
யும்‌ அடங்‌இத்‌ சன்‌ முனைப்பின்றி நிற்றலே அடிகாணுதலாகும்‌. இர்த 
அடிகாணுதலே பேரின்பநிலை அடைதலாடஇய வீடுபேறு அகும்‌, 
ஒருவன்‌-தோன்றா எழுவாய்‌, காணலாகும்‌-பயனிலை, 
“வெள்ள த்தைச்‌ சடையில்வைத்த வேத சன்றன்பாதம்‌ 
மெள்ளத்தா னடையவேண்டின்‌ மெய்தரு ஞான சத்தியால்‌ 
கள்ளத்தைச்‌ கழியரின்றார்‌ சாயத்துச்‌ கலர்துநின்ற 
உள்ளத்துள்‌ ளொளியுமாகு மொற்றியு ரடையகோவே?? 
என்னும்‌ திநநாவுக்கரசு சுவாமிகளூுடைய தேவாரம்‌ மேலே கூறிய 
தேவராக்‌ கருத்தினையே கூறுகின்றது. ஆனால்‌ இதில்‌ மனையில்‌ விளச்‌ 
கசேற்றுதலாகிய உருவகம்‌ கூறப்படவில்லை. 


௬.௨௪ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௭ 


சிவஞான போதக்கருத்து 
[ திரு. மா. வே. நேல்லையப்பிள்ளை யவர்கள்‌ B. &.] 
முதலாவது சூத்திரம்‌ 
மூன்றாவது அதிகரணம்‌ 


இந்த அதிகரண த்திற்‌ கூறப்படும்‌ பொருள்‌ (மேற்கோள்‌) 
6 அ மித்தற்கடவுள்‌ (சங்கா ரகா ரணன்‌ ) ஒருவனே உல௫த்கு முதற்‌ 
கடவுள”? என்ப, இந்த மேற்கோளினது பொருள்‌ நன்கு; 
விளங்குதற்கு அழித்தற்கடவுள்‌, உலகு என்ற இரண்டு சொத்‌ 


களால்‌ பெறப்பட்ட கருத்துக்கள்‌ விளக்கப்பட வேண்டும்‌. 


2. அழித்தற்‌ கடவுள்‌ என்று இங்கே ஆசிரியர்‌ கூறினது 
மாயாகுணங்களோடு கூடிய அழித்தற்‌ கடவுளை (குணி உருக்‌ 
இரனை) அன்று; பருஉலகம்‌ (தூல உலகம்‌) முதல்‌ சுத்தமாயா 
உலகங்கள்‌ (புவனங்கள்‌) வரை அழிக்கப்படுகின்ற பெரிய அழித்‌: 
தலை (மகா சங்காரம்‌)ச்‌ செய்கின்ற சதாசிவ மூர்த்தியை, இறைவ: 
னொருவனே லயகிலையில்‌ பரமசிவன்‌ எனவும்‌, போக மலையில்‌ 
சதாசிவன்‌ எனவும்‌, ௮திகாரகிலையில்‌ மகேசன்‌ எனவும்‌ பெயர்‌ 


பெறுவன, 


8. உலகு என்பது இங்கே உயிர்‌ உலகத்தை (சேதனாப்‌ 
பிரபஞ்சத்தை) மாத்திரம்‌ குறிக்கின்றது. உயிருலகம்‌ மாத்‌ 
இரமே இறைவனுடைய முதன்மையை அறிந்து நடக்கவல்ல_.தூ. 
உயிர்களுடைய அறிவு வேட்கை செயல்களுக்கு இறைவனு: 
டைய முதன்மை இன்றி அமையா அ வேண்டப்படுவது. இறை 
வன்‌ உயிர்களுடன்‌ இரண்டற (அத்துவிதமாய்‌க்‌ கலந்து ஒன்றி 
நின்றாலன்றி உயிர்களுடைய அறிவு வேட்கை செயல்கள்‌ 
நிகழா. உயிரில்லாத பொருளுக்கு அறிவு வேட்கை செயல்‌ 
களில்லை. இறைவன்‌ அதனை அசைவித்தல்‌ மாத்திரம்‌ செய்‌ 
இன்றான்‌; அறிவு வேட்கை செயல்களை திகழ்த்துவித்தலாகிய 
முதன்மையை, அதனிடத்துச்‌ செய்தலில்லை. இந்தக்கருத்து 
மேற்கோளில்‌ சக்காரமே என்ற சொல்லிலுள்ள பிரிரிலை ஏகர்ரத்‌ 
தாற்‌ பெறப்படுகின்றது, 


பால்‌ ௪] சிவஞான போதக்கருத்து ௯௨௫ 


4, எந்தப்‌ பொருளினிடத்தில்‌ மேலே கூறிய பெரிய 
அழித்தற்காலத்தில்‌ (மகாசங்கார காலத்தில்‌) எல்லா உயிர்ப்‌ 
பொருள்களும்‌ உயிரில்‌ பொருள்களும்‌ ஒடுங்கி நிற்குமோ அந்தப்‌ 
பொருள்‌ மாத்திரமே அவ்வழிவு முடிவுக்காலத்தில்‌ எஞ்சி கிற்ப 
தாகும்‌, அந்தப்‌ பொருளினிடமிருந்தே மீளவும்‌ படைப்புக்‌ 
காலத்தில்‌ உயிருலகமும்‌ உயிரிலுலகமும்‌ தோன்றுவன ஆகும்‌. 
அந்தப்‌ பொருள்‌ சதாசிவன்‌ ஆதலின்‌ அவனே பிறப்பு இறப்பு 
இல்லாதவன்‌, அவனே முதற்கடவுள்‌ என்று இரண்டாவது அதி 
கரணத்தாற்‌ பெறப்படுனெறது. அழித்தற்‌ கடவுள்‌ ஒருவனே 
உ லஇிற்கு முதற்கடவுள்‌ என்னும்‌ மேற்கோளையுடைய மூன்றா 
வது அதிகரணம்‌ வேண்டுவதில்லை. ஆயினும்‌ அத்தகைய 
அழித்தற்‌ கடவுளரும்‌ பலர்‌ இருத்தல்‌ கூடும்‌ எனக்கூறுகிற பல 
சுடவுட்கொள்கையர்களை மறுத்தற்பொருட்டு ஆசிரியர்‌ மூன்றா 
வது அதிகரணம்‌ கூறுகின்றார்‌. 


௨. மூன்றாவது அதிகரணத்தில்‌ ஆசிரியர்‌ கூறுதற ஏ௪ 
“சுட்டுணர்வாகிய பிரபஞ்சம்‌ சுட்டுணர்வின்றி நின்ற சங்காரத்‌ 
தின்‌ வழியல்ல சுதந்தரமின்றி நிற்றலான்‌?” என்பது. இதன்‌ 
போருளை நாம்‌ ஈன்கு அறிதல்‌ வேண்டும்‌, நாம்‌ அதனை 
அறியப்புகுவாம்‌, சுட்டுணர்வாகிய பிரபஞ்சம்‌ என்றது 
சுட்ணொவுடைய உயிருலகம்‌. *சுட்டுணர்வின்றி நின்ற சங்கா 
சம்‌” என்பது சுட்டுணர்‌ 'வில்லாதிருக்கன்ற ௮ ழித்தற்கடவுள்‌. 
சுதந்தரம்‌ என்பது தற்சார்பு (independence). சுட்டுணர்வு 
ஆவது, அறிறெவன்‌ கருவி அறிவால்‌ பொருள்களை அவை 
களுக்கு வேறாய்‌ கின்று சட்டி அறிவது. இப்படி அறியும்‌ சுட்‌ 
டுணர்வில்‌ அறியப்படும்‌ பொருள்கள்‌ அறிறெவனுக்கு வேறா 
யீருக்கின்றன, அப்பொருள்கள்‌ பலவாயிருத்தலின்‌ அவைகளை 
அறிதிறவன்‌ ஒன்று ஒன்றாய்ச்சுட்டி அறிதல்‌ வேண்டும்‌, முன்‌ 
அறிந்த ஒரு பொருளை அவன்‌ பின்‌ மறந்‌ து விடுகிறான்‌, அல்லது 
மயங்கி வேறொன்றாய்‌ அறிகின்றான்‌. முன்‌ ஒரு காலத்தில்‌ 
அவன்‌ தெளீவாயறிந்த ஒரு பொருளைப்‌ பின்‌ ஒரு காலத்தில்‌ 
அ திய! முடியவில்ல. வெளியிலுள்ள தடைகளை நீக்க அவன்‌ 


௩௨௭௬ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௪ 


தனது மனதை ஒருமுகப்படுத்தி நினைத்து அறிந்த ஒரு 
பொருளை ப்பின்‌ அ தீதடைகளுள்ள பொழுது அறிகின்றானில்லை. 
இதனால்‌ காம்‌ அறிகிற உண்மை என்னவெனில்‌ அ றின்றவன்‌ 
தானாக ஒன்றையும்‌ அறியாமல்‌ வேறொரு பொருளின அ சார்பு 
கொண்டு அறிகின்றான்‌ என்பது. அப்படியிரு த்தலினாலே தான்‌ 
அந்தச்‌ சார்புப்‌ பொருளுடைய விளக்கம்‌ தனது உள்ளத்திற்‌ 
பட்டபொழுத அவன்‌ அதனை அறியவும்‌, படாதபொழுது 
அறியாமலிருக்கவும்‌ நேரிடுகின்றது. ஆதலின்‌ சுட்டுணர்வு 
உடைய உயிர்களுக்குத்‌ தற்சார்பு இன்மை (சுதந்தரமின்மை) 
பெறப்படுனெைற அ. 


ஆனால்‌ இறைவன்‌ உயிர்கள்‌ போலச்‌ சுட்டி ௮றிவானல்லன்‌. 
அவன்‌ உயிர்களுடைய கட்டுக்காலத்திலும்‌ கட்டு விடுதிக்‌ 
காலத்திலும்‌, எல்லா உயிர்களுடனும்‌ கலக்து இரண்டற (அத்து 
விதமாய்‌) ஒன்றி நிற்கின்றான்‌. ஆதலின்‌ அவன்‌ எல்லா உயிர்‌ 
களுடைய அறிவு வேட்கை செயல்களை எல்லாம்‌ ஒரே காலத்‌ 
தில்‌ ஒரு சேர அறிகின்றான்‌. உயிர்களுடைய அறிவு வேட்கை 
செயல்களெல்லாம்‌ தனது அறிவு வேட்கை செயல்களிற்‌ கலக்க 
ஒன்றாயிருப்பதால்‌ இறைவன்‌ அவைகளை ஒன்றொன்றாய்‌ அறிய 
வேண்டுவதில்லை, இறைவனுடைய அறிவு இச்சை செயல்கள்‌ 
இப்படி இருத்தலினாலே அவன்‌ முற்றறிவும்‌ பேரருளும்‌ முடிவி 
லாற்றலும்‌ உடையவனாய்‌ உயிர்களுக்கு ஐந்‌. து தொழில்களை 
யம்‌ எளிதிற்‌ செய்ய வல்லவனாயிருக்கன்றான்‌. அவனுடைய 
ஏனைய பண்புகளும்‌ இந்த கூன்னு பண்புகளில்‌ அடங்கும்‌, 
இறைவன்‌ எல்லா உயிர்களுடன்‌ கலந்து வேறறவிருப்பினும்‌ 
அவன்‌ உயிர்கள்‌ ௮டைகிற விகாரம்‌ ௮டைவானல்லன்‌. மேலே 
கூறிய காரணங்களால்‌ இறைவன்‌ ஒரு பொருளிலும்‌ சார்ந்திரா 
தவனாயும்‌ எல்லா உயிர்களும்‌ தன்னைச்‌ சார்ந்து கிற்கும்படியான 
சார்புப்‌ பொருளாயுமிருக்கெறான்‌, இ அவே இறைவன்‌ தற்சார்பு 
(சுதந்தரம்‌) உடையவன்‌ என்பதன்‌ கருத்தாகும்‌. 

'இனி இவ்வா அ இறைவன்‌ தற்சார்பு (சுதந்தரம்‌) உடைய 
வனாயும்‌ உயிர்கள்‌ தற்சார்பு இல்லா தவர்களாய்‌, தங்கள்‌ தறிவு 


ப்ரல்‌ ௬] சிவஞான போதக்கருத்து ௧.௨௭ 


இச்சை செயல்கள்‌ கட்டுக்காலத்தில்‌ உலகில்‌ கிகழ்தத்கும்‌ கட்டு 
விடுதி பெற்ற காலத்தில்‌ இறைவனிடத்தில்‌ நிகழ்தற்கும்‌ இறை 
வனிடத்தில்‌ சார்பு உடையவர்களாயிருத்தல்‌: பற்றி இறைவன்‌ 
உயிர்களுக்கு முகன்மையை உடைய முதற்கடவுள்‌ ஆகின்றான்‌, 
இவ்வாறு உயிர்களுடன்‌ ஒன்றாயும்‌ வேறாயும்‌ உடனாயும்‌ 
இருக்கிற முதற்கடவுள்‌ உலகிற்கு ஒருவனாயே இருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌ என்பது தெளிவு. அயன, மால்‌, உருத்திரன்‌ மூவ 
ரும்‌ அவன்‌ ஆணை வழி கின்று, தத்தம்‌ தொழில்‌ செய்யும்‌ உயிர்‌ 
வர்க்க அதிகாரிகளேயாவர்‌, உலக வழக்கிலும்‌ எத்தகைய 
மக்கட்கூட்டத்துக்கும்‌ முற்றிலும்‌ ஆளும்வன்மையை உடைய 
ஒருவனே தலைவனாயிருக்க நாம்‌ காண்கின்றோம்‌, ஆளும்‌ 
வன்மையில்‌ சிறிதும்‌ வேற்றுமையில்லாத இருவர்‌ ஒரு கூட்டத்‌ 
திற்கு ஒரு செயல்‌ நிகழ்த்த ஏற்படித்தப்படின்‌, அக்கூட்டத்‌ 
தார்‌ செயல்‌ செவ்வனே நிகழாத என்பது தண்ணம்‌, 

இனி உயிர்கள்‌ தங்கள்‌ கட்டு விடதிபெற்ற பேரின்ப வாழ்‌ 
வுக்காலத்தில்‌ இறைவனுடன்‌ ஒப்பு உடையவர்கள்‌ என்று 
கூறும்‌ சிவனொப்புக்‌ கூறுவார்‌ (சிவசமவாதி) கொள்கையை 
ஆசிரியர்‌ மறுத்து அக்காலத்திலும்‌ உயிர்கள்‌ இறைவனிடத்திற்‌ 
சார்பு உடையவர்களாய்ப்‌ பரின்ப அகருதல்‌ அல்லாமல்‌ தனித்து 
நிற்கும்‌ தற்சார்பு உடையவர்கள்‌ அல்லராயிரு த்தலினால்‌ அவர்‌ 
கள்‌ இறைவனுக்கு ஒப்பாகார்‌ என்று எடுத்துக்காட்டு வெண்‌ 
பாவிற்‌ கூறுகின்றார்‌. இக்காரணம்‌ பற்றி உயிர்கள்‌ கட்டுள்ள 
காலத்திற்போலக்‌ கட்டுவிடுதிபெற்றகாலத்திலும்‌ இறைவனுக்கு 
அடிமைகள்‌ அவார்கள்‌. இறைவனுக்கும்‌ உயிர்களுக்கும்‌ 
ஆண்டான்‌ அடிமைத்‌ தொடர்பு எக்காலத்திலும்‌ உண்டு, 
இதனுடன்‌ மூன்றாவ அ அதிகரணம்‌ முடிகின்றது. 


இங்கனம்‌ முதலாவது சூத்திரத்தில்‌ காணப்பட்ட உலகத்‌ 
தைக்கொண்டு காணப்படாத கடவுள்‌ ஒருவன்‌ இருத்தல்‌ வேண்‌ 
டும்‌ என்று கருதல்‌ அளவை முறைமைப்படி கூறப்பட்டது. 
இந்தச்‌ சூத்திரம்‌ மூன்று அதிகரணங்களை உடையது. முதலா 
வது 4 (இிகரணத்தில்‌, உலகம்‌ பிறப்பு, இருப்பு, அழிவு என்னும்‌ 


௩௨௮ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


முத்தொழில்களை உடையது என்பது கூறப்பட்டது. இரண்‌ 
டாவது ௮திகரணத்தில அந்த முத்தொழில்கள்‌ செய்தற்கும்‌, 
செய்வானையின்றிச்‌ செப்‌ தொழில்‌ அமையாது. ஆதலான்‌ 
முறையே படைப்புக்கடவுள்‌ காப்புக்கடவுள்‌ அழித்தற்கடவுள்‌ 
உள ராதல்‌ வேண்டும்‌ என்பதும்‌, உலகம்‌ அழியுங்கால்‌ அழித்தற்‌ 
கடவுளிடம்‌ ஒடுங்கும்‌ என்பதும்‌, அழிந்த உலகம்‌ மலம்‌ உண்‌ 
மையால்‌ அர்த அழித்தற்கடவுளிடம்‌ ஒடுங்யெவாறே மீளவும்‌ 
தோன்றும்‌ என்பதும்‌ கூறப்பட்டது. மூன்றாவது அதிகாணத்‌ 
தில்‌ அந்த அழித்தற்‌ கடவுள்‌ ஒருவனே உலகிற்கு முதற்கடவுள்‌ 
என்பது கூறப்பட்டது. இங்கனம்‌ மூன்று அதிகரணங்களும்‌ 
சங்கிலித்தொடர்போல ஒன்றுக்கொன்று ஏதுவும்‌ பயனுமாய 
வருதல்‌ காண்க. இதனுடன்‌ முதலாவது சூத்திரம்‌ முடிந்தது, 


கம்பன்‌ கவிசசுவை யமைப்‌ பு 


[திரு. ௮. வாத நஞ்சைய பிள்ளை அவர்கள்‌] 
(௨௧௨-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்ச) 


உலக இயற்கை, ஓர்‌ காரியத்தைச்‌ செய்ததன்‌ பின்‌, அதே 
காரியத்தை அவ்வாறன்றி வேறொரு விதமாய்ச்‌ செய்தாற்‌ சிறப்‌ 
பாயிருக்கும்‌ என அஅபவத்தால்‌ சீர்திருந்தும்‌ முறையைக்‌ 
சுற்பிப்பதாயுள்ளது. அங்ஙனமே ஒர்‌ உயர்ந்த கவிஞனும்‌ 
ஒன்றை முற்படக்கூறிய பின்‌ ௮தனினுஞ்‌ சிறந்த பொருள்‌ 
தீரும்‌ சொல்‌ இல்லையோ எனக்கருதி விழுமிய ஒன்றை விளம்பு 
வன்‌, இம்முறையைக்‌ கம்பர்‌ தம்கவிகளில்‌ பல இடங்களில்‌ 
ஆங்காங்கு அமைத்து வைத்திருக்கின்றனர்‌. உதாரணமாக 
இசண்டொன்று கூறிக்காட்டுவாம்‌, 


இராமபிரான்‌ சிற்றன்னை வார்த்தைப்படி இளையவனோமம்‌. 
சீதையுடலும்‌ வனம்‌ செல்லலுற்றான்‌ என்று கூறுமிடதே ,, 


வரல்‌ ௯.) கம்பன்‌ கவிச்சுவை யமைப்பு ௩௨௯ 


வெய்யோனெொளி தன்மேனியின்‌ விரிசோதியின்‌ மதையப்‌ 

பொய்யோவெனு மிடையாளொடும்‌ இளையானொடும்‌ போனான்‌ 

மையோ மசகதமோ மறிகடலோ மழைமுகலோ 

ஐயோவிவன்‌ வடிவென்பதொ சழியாவழ குடையான்‌- 
அனர, 

(இ - ள்‌.) சூரியனுடைய பிரகாசமும்‌ தனது பச்சை 
கிறத்தால்‌ மறைபட (இதனால்‌ வர்ணக்கண்ணாடிகள்‌ சூரியன்‌ 
ஒளியை மழுங்கக்காட்டும்‌ என்னும்‌ உண்மை காட்டியவாறு.)! 
இடையுண்டென்னும்‌ சொல்‌ பொய்தானோ? கட்புலகைவில்லையே 
எனக்கண்டோர்‌ ஆசங்கிக்கும்‌ இடையினளாகிய சானகியுடனும்‌, 
இலகச்குவனோடும்‌ இராமன்‌ செல்லலுற்றான்‌. (இதனால்‌ முன்னே 
இராமனும்‌ நடுவே சீதையும்‌ பின்னால்‌ இளையவனும்‌ சென்‌ 
கள்‌ எனக்‌ குறிப்பித்தார்‌. இடையாள்‌- இடையை யுடையவள்‌ 
என்னும்‌, நடுவிடத்காள்‌ என்றும்‌ இருபொருள்‌ தரும்‌. இளை 
யான்‌. இளையவன்‌, யாவருக்கும்‌ போர்‌ முகத்தில்‌ இளைக்கா 
தவன, என இருபொருட்பயத்ததாம்‌.) மூன்னவன்‌ முன்னும்‌, 
பெண்மணியாம்‌ சீதை இருவர்‌ ஈடுவிலும்‌, பின்னவன்‌ பின்னும்‌ 
சென்றார்களென்னும்‌ முறையும்‌ விளங்குது. உடனிகழ்ச்சிப்‌ 
பொருளில்‌ வந்த ஓடு, தலைமையில்‌ பொருளை யுணர்த்தலின்‌ 
அவ்விருவரையும்‌ இராமன்‌ ஈடாத்திச்‌ செல்வானாயினான்‌ என்‌ 
தறிந்தாம்‌, இனி ௮ங்கனம்‌ சென்ற இராமன்‌, எத்தகையினன்‌ 
எனக்‌ கவி வா்ணிக்கின்றார்‌. அவனது உடல்வண்ணம்‌, 
௮ஞ்சனமோ, மரகதமணியோ, திரும்பும்‌ அலைகளையுடைய 
கடலோ, மழை பெய்யும்‌ பருவத்தே தோன்றும்‌ கார்மேகமோ 
எனப்‌ பலபட எண்ணி ஒருவமமும்‌ பொருந்தாமை நோக்கியும்‌, 
உவமங்கடந்த பேரழகுடைய இக்குரிசிலுக்கு இக்கதிகேர்ந்ததோ 
எனக்கருதியும்‌ ஐயோ! என்றுயாவரும்‌ இரங்கயுருகும்‌ கட்டழ 
குடையவன என்பதாம்‌. 

இங்கே முதலில்‌ அஞ்சன த்தையும்‌ பின்‌ மசகதம்‌ முதலிய 
வற்றையும்‌ அடுக்கி எண்ணிய ஆழ்ந்த கருத்தை ஊன்றி 


சோச்குவாம்‌. 


கூஉ௰ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


அஞ்சன ம்கண்களை அலங்கரிப்பது, இவன்‌ அழகும்‌ கண்‌ 
டோர்‌ கண்களை அலங்கரிக்க வல்லது. அவ்வஞ்சனம்‌, அணிந்‌ 
தோர்க்‌ கழகு செய்வதையே பயனாக உடையதன்றித்‌ தனக்‌ 
செனப்‌ பெருமை வேண்டாதது, ஜயன்‌ மேனியும்‌ விரும்பி 
ரோக்கும்‌ கண்கட்‌ இன்பம்பயத்தலன்றிக்‌ தனக்கென வேறலங்‌ 
காரம்‌ வேண்டாததாயிப்போதள்ள த. ஆகவே இவ்வொப்‌ 
புமையால்‌ அஞ்சன த்தை முன்னே கூறினர்‌, பின்னர்‌ அங்ஙனம்‌ 
கூறியது சரிதானே? அதனினும்‌ உயர்வுடையதாய்ச்‌ சிறந்து 
பொருள்‌ வேறில்லையோ என அராய்வாராயினர்‌. அங்ஙனம்‌ 
ஆ.ராய்வதற்குக்‌ காரணம்‌ இராமபிரான அ எல்லையற்ற அழகின்‌ 
பெருக்கேயாம்‌. அவ்வா ஆராயப்புக்கார்க்கு அஞ்சனம்‌, சில 
பொருள்கூட்டி மனிதர்‌ இயற்றும்‌ செய்கைப்பொருளாக இருத்த 
லாலும்‌, இவன்‌ மேனி, இப்போது வனஞ்செல்லும்‌ கோலத்தால்‌ 
அலங்கரிக்கப்படா மல்‌ இயற்கை ஓளியே நிரம்பி விளங்குவதா 
தலாலும்‌, அவ்வஞ்சனம்‌ ஒவ்வாத. இயற்கை ஒளிக்கு ஒப்பு, 
இயற்கை ஒளியையுடைய வேறொன்றேயோதல்‌ வேண்டும்‌. 
இவன்‌ நிறத்தோடு ஒப்புமை யுடையது மரகதமணியே, எனக்‌ 
கண்டு பின்‌ அமைத்தனர்‌. மீட்டும்‌ அம்மணிதானும்‌, மனிதர்‌ 
கைப்பட்டுச்‌ சாணையிலிட்டு மண்ணாத விடத்துப்போதிய ஒளி 
தருவதின்றாகலான்‌, அதனினும்‌ சிறந்ததாய்‌ விளங்கும்‌ வண்ண 
மும்‌, இவன்‌ கானம்‌ போய்த்‌ இரும்புவகைக்‌ குறிப்பிப்பதாய்ப்‌ 
போய்த்திரும்பும்‌ அலைகளையுமுடைய கடல்‌ ஞாபகத்துக்கு 
வந்தமையின்‌ மறிகடலோ, என விசேட அடைகொடுத்துச்‌ 
கூறினார்‌. பின்னும்‌ அமையா அ, அக்கடலும்‌ காட்சிக்கு இன்ப 
முடையதாவதன்றி நீர்‌ வேட்கை கொண்டோர்‌ தட்டி உண்ணற்‌. 
குதவாத உப்பாய்‌ ஒழிவது கோக்க, ச்சீ! ஐயன்‌ உருவம்‌ 
கட்கின்பமும்‌, கண்டோர்க்கு மேலாய வீட்டின்பப்பயனும்‌ ஒரு 
சேரத்தருவதாயிருப்ப இக்கடலை ஒப்பிட்ட என்புன்மதியின்‌ 
பேதைமை என்னோ? எனவருக்தி மழைமுகிலைக்கண்டு திருப்தி 
யுடன்‌ ஒப்பமைத்தார்‌. அம்முகில்‌, கருகிறத்தானும்‌, இடையே , 
மின்னொளியைத்‌ தோற்றுவித்தலானும்‌, இந்திரவில்லேந்தி 
இடித்து விடாமல்‌ மாரி பெய்து கோடைத்துன்ப வெப்பகல, 

| 


பரல்‌ ௬] கம்பன்‌ கவிச்சுவை யமைப்பு கூகூக: 


ஓரறிவுயிர்‌ முதல்‌ எல்லாவுயிர்க்கும்‌ ஆக்கந்தந்து வளர்க்கும்‌ 
பயனுடையதாய்‌, உலகிற்கும்‌ வானுக்கும்‌ இன்றியமையாத: 
தாய்க்‌ கைம்மாறு வேண்டாச்‌ கடப்பாட்டினதாய்த்‌, தெய்வீக 
இயல்பின்‌ மிகச்‌ சிறப்புற்றதாயும்‌ விளங்குமாறே, இவனும்‌ நிறக்‌ 
கருமையானும்‌, மின்னற்கொடி போன்றாளாகிய மைதிலியோடு 
மருவுதலானும்‌, சோதண்டவில்‌ ஏந்திவருதலாலும்‌, வில்‌ 
நாணோசை முழக்கி அம்புமாரி பொழிந்து தீயவர்‌ அயர்‌ நீக்க; 
நல்லோர்‌ பலர்க்கும்‌ இன்பமுற வாழ்வளித்துத்தன்‌ செய்கைக்‌ 
குக்‌ கைம்மாறு வேண்டாது கடப்பாடு புரிய வந்த தெய்வ: 
இயல்பினனாதலானும்‌, தனக்குவமையில்லாதானாய்ச்‌ சிறந்து 
நிற்றலானும்‌, ஈம்‌ கவிச்சக்கரவர்த்தி மிக மூயன்று எண்ணி 
எண்ணிக்‌ கூறிக்கூறி அமையாமல்‌ மேன்‌ மேலும்‌ கொண்ட 
ஆராய்ச்சிக்கு ஓர்‌ முடிவு கண்டு மகிழ்ந்து நின்றார்‌ என்றுலும்‌,. 
அம்மழை முகிலும்‌, வேண்டுங்காற்‌ பெய்யாமலும்‌ வேண்டா 
வழி அதிகம்‌ பெய்தும்‌ கெடுக்கும்‌ தன்மையும்‌ உடையதா 
மன்றே. ஜயன்‌ திறத்தில்‌ அங்ஙனம்‌ எண்ணுதற்கோரிழுக்கும்‌ 
இல்லையே! மழை மேகத்தினும்‌ சிறப்புடைய வேறொரு பொரு 
ளும்‌ தோன்றவில்லையே! படைப்பிலும்‌ கண்டி.லேனே! அவனை 
ஒருவாறேனும்‌ உவமித்து மகழத்தொடங்கிய என்‌ எண்ணம்‌ 
இளைப்புற்றுத்‌ தோல்வியுறுகின்‌ றதே! எனக்குறிப்பிடுவார்‌ போல்‌: 
“ஐயோ விவன்‌ வடிவு” என ஆராமையுடன கூறி முடிக்கின்றார்‌. 


இங்கனமே “பிராட்டி அசோகவனத்தில்‌, தனியளாய்‌ 
இரவில்‌ விளங்கும்‌ சந்திரனால்‌ காமம்‌ மித அம்மதியை வெறுக்‌ 
இன்றாள்‌.”” என வரும்‌ இடத்தில்‌ 
கல்லாமதியே கதிர்வாள்கிலவே 
செல்லாவிரவே சிறுகாவிருளே 
எல்லாமெனையே முனிலீ ர்ரினையா 
வில்லாளனை யாதும்‌ விளித்திலிரோ. 


எனச்‌ சாதுரியம்படக்‌ கூறுகின்றார்‌, 


“(இதன்‌ கருத்து) மதியே! அதனொடு வேதறகித்கும்‌ சந்திரி 
கையே! போகேனென்று அடம்‌ கொண்டு நிற்கும்‌ இராத்‌ 


௩௩௨ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [சிலம்பு ௮ 


திரியே! நெடு நேரமிருர்தும்‌ சிறிதாவது குறைவு காட்டாது 
பழையபடியே மிகுத்து நிற்கும்‌ இருளே! நீங்கள்‌ எல்லீரும்‌ ஓர்‌ 
பேதைப்‌ பெண்ணாகியும்‌ சாதலனையே கினைந்துருகும்‌ கற்புக்‌ 
கடமையில்‌ மாருதவளாகியுமிருக்கும்‌ என்னொருத்‌ தியைத்தானோ 
கோபித்துத்‌ அன்பஞ்‌ செய்யக்கடவீர்கள்‌! என்‌ தலைவர்‌, நாம்‌ 
கைதொட்டுக்‌ காப்பாற்றுவதாய்‌ ஏற்றுக்கொண்ட மனைக்கழத்தி 
யாதாயினளோ? எனச்‌ சிறிதும்‌ நினையாதாராயினும்‌ அவர்‌ 
கையில்‌ வில்லிருப்பது கண்டஞ்சி நுங்கள்‌ கூப்பாடு அங்கொன்‌ 
அம்‌ இல்லை போலத்மீதோன்றகின்றதே என்பதாம்‌, 


இதனுள்‌, மதி ஒருவன்‌ தோன்றா முன்னம்‌ இந்நோய்‌ இவ 
வளவு வருத்தம்‌ தராமையை அறிகின்றாளாதலின்‌, இத்தனையும்‌ 
இக்கொடும்பாவி தோன்றியதால்‌ வந்தது என அம்மதியையே 
முதலிற்சுட்டி உலக இயற்கை யின்னதென்றறியாத இளம்பருவ 
முள்ள சந்திரனே! (அதாவது, வயதேற ஏற உலக அநுபவம்‌ 
முதிர்ந்து, கண்டும்‌, கேட்டும்‌, தானே அஅபவித்தும்‌ பிறரை 
வருத்தின்‌, உண்டாகும்‌ இன்பம்‌, தன்னை ஒரு வலியவன்‌ வருத்‌ 
தினாற்‌ போல்வதொன்றாமெனத்‌ தோன்றும்‌, இவ்விளமை பிறர்‌ 
வருத்தத்தை விளையாட்டாக நோக்கும்‌ பேதைமையின்பாற்‌ 
படுவது என அதன்‌ அறியாமைக்குக்‌ காரணம்‌ காட்டியவாறு; 
பிறையே என்மைல்‌ மதீயே! எனறு விளித்தது, புத்தியின்‌ 
இயத்பெயரைச்‌ சூடியநீ அப்பெயர்க்கேற்ப ஒரு சிறிதாவது 
ஒழுகாமல்‌ இவ்வாறு செய்தல்‌ அடாது எனக்கடிந்தவாறு;) 


இனி, அம்மதியை வெறுத்தவள்‌, இம்மதியம்‌ சில பகலித்‌ 
கூட மேற்றிசையில்‌ காணத்தோன்றும்‌, அப்போது அதன்‌ 
ஒளி சூரியன்‌ ஒளியாத்‌ கவரப்பட்டு மழுங்கச்‌ செயலற்றுஒழியும்‌. 
இவ்விரவில்‌ சூரியன்‌ இல்லாமையால்‌ அவ்வொளி தருக்குற்று 
என்மேற்‌ பாய்வதாயிற்று, ஆம்‌, இம்மதி என்‌ செய்யும்‌. 
அந்தோ பாவம்‌! அத வானில்‌ ஒரு பக்கத்தில்‌ நிற்பது. பூவுலக 
அள்ள என்னை ௮து துன்புறுத்துவது, ௮தனிடத்தே தோன்றி 
என்‌ உடல்‌ ஊடுருவும்‌ வரையில்‌ மிக நீண்டு வந்து தீண்டி 
சாணை பிடிக்கப்பட்டதோர்‌ நெடிய கத்திக்கொப்பாய்‌ என்னைப்‌ 
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பரல்‌ ௬) கம்பன்‌ கவிச்சுவை யமைப்பு க ௯ 


போழ்வது இந்நிலவன்றோ? எனப்பின்‌ கண்டு மதியைலிட்டு 
“*கதிர்வாள்‌ நிலவே! என அதனை வைதனள்‌. பின்னும்‌ நோக்கு 
தின்றாள்‌, இர்கிலவு தான என்‌ செய்யும்‌, இவ்விரா வில்லா 
விடத்து, ரேற்றுப்பகலில்‌ இக்கிலவு மதியோடு கூடியும்‌ இவ்வாறு 
அன்புறு த்தவில்லையே! ஓரோர்‌ காலம்‌, ஒவ்வொரு அற்பரையும்‌ 
வலியையுடையவர்களாக்குவதியல்பே. ஆதலின்‌ இவவிராக்‌ 
காலமே என்‌ பெருந்துன்பததுக்றாக்‌ காரணமாய்‌ நிற்னெற 
தெனக்‌ கண்டாள்‌. கண்டு இரவே! இதுகாறும்‌, எனனைப்‌ 
பலமாய்த்தாக்கியும்‌ நின்வலி சிறிதும்‌ குறையாமலும்‌ நீ சற்று 
நகர்ந்து செல்கின்றாய்‌ என்றெண்ணி நான்‌ சற்று மூழ்தற்கிட 
மில்லாமலும்‌ கித்கின்றனையே? என அதனை வெறுச்கலுற்றாள்‌. 
பின்னும்‌ கருதுசன்றாள்‌. இவ்விரவு குடிகொள்வதெல்லாம்‌ 
இருளின்‌ பெருக்காலன் ரோ! பாழ்த்த இப்பொல்லாத விருள்‌ 
போய்த்‌ தொலையுமாயின்‌ இவவிராவும்‌ சொல்லாமல்‌ ஒட்ட 
மெடுக்குமே என நினைத்து, “சிறுகா இருளே? எனக்‌ கடி 
இன்றாள்‌. நாழிகை உள்‌ நாளாய்‌, நாட்கள்‌ மாதம்‌ முதலிய 
வாய்க்காலம்‌ செல்லச்செல்ல உலகப்பொருட்கள்‌ பலம்‌ குன்றித்‌ 
தேய்ந்து அ௮ழிர்தொழியக்‌ காண்போம்‌. ஓர்‌ யுகம்‌ போலத்‌ 
தோற்றும்‌ நெடுங்காலமாய்‌ இவ்விராவில்‌ எதிர்த்து கின்‌ ற, சிறி 
அம்‌ குறைவுபடாத சிரஞ்சீவியாய்‌ வாழ்கின்ற இருளே! ஏன்‌ 
இவ்வளவு கொடுமை புரிகின்டுய்‌ என இருளைச்சீறுவாளாயினள்‌. 
இங்கனம்‌ காரணகரரிப முறையாய்‌ எண்ணினவள்‌ மிகச்‌ சலிப்‌ 
புற்று, பாவத்தினால்‌ விளையும்‌ பாவமனை ததும்‌ அனபம்‌ பெருக்‌ 
கும்‌ தொகுதியினங்களே. ஆனதால்‌ இவ்விருள்‌ முதல்‌ மதி 
வரையில்‌ உள்ள எல்லாம்‌ ஒன்னு கூடி என்னை வாட்ட வந்த 
கொடியனவே! என்பாள்‌ “எல்லாம்‌ எனையே முனிவீர்‌'” என்று 
கூறினாள்‌. “எனையே முனிவீர்‌?? என்பதில்‌, தான்‌ ஒருத்தி 
யென்பதும்‌, தன்‌ மேல்‌ பகைத்து வருத்தும்‌ அவைகள்‌ பல 
வென்பதும்‌ அதனால்‌ அன போர்புரியும்‌ அறம்‌ அன்றென்‌ 
பதும்‌, மேலும்‌ தான்‌ ஒரு பெண்‌, கற்பு நில்மைதவறுதவள்‌ 
ஆதலின்‌ தன்பாற்‌ குற்றமுமில்லை, குறிதமில்லாரை ஒறுத்தல்‌ 
நீதியன்று என்பதும்‌ அடங்கெயவாறு கண்டு மூழ்க, இனிக்‌ 


௩௪ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


குற்ற முடையார்‌ ஒருவர்‌ உளர்‌. அவர்‌ ஒர்‌ ஆடவர்‌. மேலும்‌ 
-வில்லும்‌ கையிலுடையவர்‌. அவர்‌ பால்‌ நீங்கள்‌ சென்று அறம்‌ 
செய்தால்‌ எனக்கு நனமையும்‌ உங்கட்குப்‌ புகழும்‌ உண்டாகும்‌, 
ஆனால்‌ நீங்களோ அ அ செய்யமாட்டீர்‌ என்று குறிப்பிப்பாள்‌, 
“நினையா வில்லாளனையா அம்‌ விளித்திலிரோ”? என்றாள்‌, இரா 
மனை “நினையா வில்லாளன்‌”? என்றமையால்‌ தான்‌ அவனை என்‌ 
அம்‌ மறவாத நெறியை உணர்த்தினாள்‌. நான்‌ அவனை நினைப்ப த 
போலவே அவனும்‌ என்னை நினைக்கும்‌ கடமையில்‌ தவறுந்றான்‌ 
சன்றவாறு, அவனை நீங்கள்‌ அணுகமாட்டீர்‌, என்று பரிக௫ிப்‌ 
பாள்‌, அவன்‌ வில்லரளன்‌. அருகில்‌ சென்றால்‌ வதைப்பான்‌ 
என்று அஞ்சினீர்கள்‌ எனச்‌ சூசனை காட்டி, (தொடரும்‌. 


அறுபத்துமூன்று தாயனமார்‌ 
சரித்திரவுண்மை 
பரிசு பெற்ற கட்டுரை 


[௮. மு. சரவண முதலியார்‌] 
(௧) தோற்றுவாய்‌ 


முற்காலத்திலிருந்த பெரியோர்களின்‌ வரலாற்றுண்மையை 
அறிந்து கோடற்குக்‌ கருவிகளாகவுள்ளன பல ; அவை அகச்‌ : 
சான்று, புறச்சான்று, கல்வெட்டு முதலியன, அ௮சச்சான்றை 
ஆதரவாகக்‌ கொண்டு கூறப்பட்ட. புறச்சான்றுகள்‌ எவ்வகை 
யானும்‌ எள்ளப்படாதன வாகும்‌, அகச்சான்று ஆதரவில்லாத 
பகுதிகள்‌ புறச்சான்றிற்‌ காணப்படுமேல்‌ அவற்றைக்‌ கூறியவர்‌ 
கூறப்பட்டார்‌ காலத்திற்கு அண்மைக்‌ காலத்திற்‌ றேன்றிய 
வராய்‌, சரித்திர வுணர்ச்‌சி, உலகய லுணரா்வு, புனைந்‌ அரைக்கு 
அஞ்சுதல்‌ முதலியன வுடையராய்‌ இருர்திருப்பமேல்‌ அவர்‌ 
கூற்றும்‌ வலியுடையதாகும்‌, 

இனி, இவவா தரவுகளை க்‌ கொண்டு சரித்திரவுண்மை காண்‌ 
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பரல்‌ ௬ அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை கடு 


யவர்‌ அச்சரித்திரத்தில்‌ அ௮த்தலைவச்களாற்‌ செய்யப்பட்ட 
செயற்கரிய செயல்கள்‌ காணப்படுமேல்‌ அவற்றின்‌ உண்மையை 
அறியுங்‌ கருவியாகிய யோகக்காட்சி கொண்டு அறிய வேண்டு 
மேயன்றி அதற்கு வேறுபட்ட துறையினின்று கொண்டு 
“அவை மக்கட்டன்மைக்கு மீறியன' என்று கருதி அவையிற்‌ 
றைப்‌ பொய்யெனக்‌ கூறுதல்‌ அறிவுடைமையாகாது. எனவே 
சரித்திர வுண்மை காணுங்‌ கருவி வேறு ; செயற்கரிய செயல்‌ 
களின்‌ உண்மையை அறியுங்கருவி வேறு என்பது பெற்றாம்‌, 


இனி, அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திரத்தைப்‌ 
“பெரிய புராணம்‌” என்று வழங்குகின்ற “திருத்தொண்டர்‌ 
புராண த்தில்‌ விரித்துக்‌ கூறியருளியவர்‌ “சேக்கிழா்‌ ரென்னும்‌ 
புலவர்‌ பெருமகனாராதலின்‌ முதலில்‌ அவர்‌ தன்மையைத்‌ 
தெரிந்து கோடல்‌ இன்றியமையா ததாகும்‌. 
(௨) சேக்கிழார்‌ 


திருத்தொண்டர்‌ வரலாற்றைக்‌ கூறத்‌ தொடங்கிய இவர்‌ 

தில்லைக்குச்சென்ற திருக்கூத்தன்‌, திருமுன்‌ கின்று பருகற்கனிய 
அப்பரங்கருணைத்‌ தடங்கடலை உருப்‌ பெருகி யுளங்குளிர 
மூகந்துகொண்டு அதனைப்பாடி முடித்தற்குரிய ஆற்றலைத்‌ தனக்‌ 
குத்‌ தந்தருள வேண்டுமென்று குறையிரக்க, அவ்விறைவன அ 
இன்னருளால்‌ “உலகெலாம்‌” என்னும்‌ ஒலி அசரீரியாக எழும்‌ 
தத. இவ்வுண்மையை, 

“அருளினீர்மைத்‌ திருத்தொண்டறிவரும்‌ 

தெருளி னீரிது செப்புதற்‌ சாமெனின்‌ 

வெருளின்‌ மெய்ம்மொழி வாணிழல்கூ நிய 

பொருளி னாதுமெனப்‌ புகல்வாமென்றே? 


என்னும்‌ செய்யுளால்‌ அவரே விளக்கியருளினார்‌. 

இங்கனம்‌ வானிழல்‌ கூறியது கொண்டு அனை த்தையும்‌ 
யாழ. மூடித்தாரெனக்‌ கூறுவர்‌ சிலர்‌, அது அன்புக்கண்‌ 
ஒன அமட்டுங்‌ கொண்டு கூறுவ தாகும்‌, அதனோடு ஆராய்ச்சிக்‌ 
சண்ணையுங்‌ கொண்டு நோக்கினால்‌, அவர்‌ வன்றொண்டர்‌ 
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அருளிய “திருத்தொண்டத்‌ தொகையையும்‌ ஏனைய தேவார: 
களையும்‌, ஈம்பியரண்டார்‌ நம்பியின்‌ “திருத்தொண்டர்‌ திருவந்‌. 
தாதி'யையும்‌ ஆதரவாகக்‌ கொண்டு ஒவ்வொரு அடியார்‌ 
இருந்த ஊருக்கும்‌ தாமே சென்று ஆல்காங்குள்ள குறிகளையுஞ்‌ 
செவிவழிச்‌ செய்திகளையும்‌ கண்டும்‌ கேட்டும்‌, தாம்‌ அமைச்‌ 
சராக இருந்தமையின்‌ அறிஞர்‌ பலரை ஏவி உண்மைகளை அறிந்‌ 
அம்‌, இவ்வாதரவுகளுடன்‌ தாமும்‌ தம்‌ அறிவுக்குப்‌ பொருந்த. 
ஈன்கு ஆராய்ந்துமே பாடி முடித்தனர்‌ என்பது நன்கு புலணு: 
கும்‌. இதற்குப்‌ பல எடுத்துக்‌ காட்டுகள்‌ உள ; எனினும்‌ ஈமக்‌ 
குப்பொருள்‌ இது இல்லையாதலின்‌ விரித்திலம்‌; ஆனாலும்‌ 
அவர்‌ தம்மால்‌ அணிய முடியாதவற்றை எங்கனங்‌ கூறிப்‌ 


போந்தன ரென்பதை மட்டும்‌ காண்போம்‌, 


நம்பியாண்டார்‌ நம்பி கூறுத விட்டமரபையும்‌ ஊரையும்‌. 
நாயன்மார்‌ சிலருக்குக்‌ கூறிச்‌ சென்றிருப்பதை நோக்க அவர்‌: 
பல வகையாலும்‌ உண்மை யறிந்தமை புலனாகும்‌, “இதனைப்‌: 
புனர்‌ துரையாகக்‌ கொள்ளலாகாதோ' வெனின்‌ நாயன்மார்‌ 
சிலரின்‌ மரபினைக்‌ கூறாது போந்தனராகலின்‌ அங்கனங்‌ கொள்‌ 
ளுதற்கில்லை யென்சு. இன்னும்‌ அவர்‌, திருநாவுக்கரசு திருப்‌ 
பதிகத்தொகையைத்‌ திருசாவலாரர்‌ திருகின்றியூர்த்‌ தேவா 
சத்தில்‌, 

£இணைகொ ளேழெழு மூறிரும்‌ பனுவலீன்ற 

வன்‌ றிரு ஈாவினுக்‌ கையன்‌? 


எனக்‌ கூறியிருப்பதையும்‌, நம்பியாண்டார்‌ நம்பி “திருநாவுக்கரசு 
திருவேகா தசமாலை'யில்‌ அதனையே, 

£பதிகமே ழெழுதாறு பகருமா கவியோட? 
எனக்‌ கூறி யிருப்பதையும்‌ கோக்க, தொகை நாலாகிரியரும்‌ 
வகை நாூலாசிரியரும்‌ “ஏழெழு நூறு? என்னும்‌ எண்ணீன்கண்‌ 
மாறுபடாது *பனுவல்‌' என்னும்‌, பதிகம்‌” என்றும்‌ கூறுவ இற்‌ 


அணிந்து ஒன்றன எற்காஅ, 


பரல்‌ ௬] அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை ௩௬௯௭ 


நின்றியூர்‌ மேயாரளை கேயத்தாற்‌ புச்ிறைஞ்சி 

ஒன்‌ நியவன்‌ புள்ளுருகப்‌ பாவொ ருடையவர 

சென்‌ முல இடர்நீங்கப்‌ பாடியவே ழேழநாறும்‌ 

அன்று சறப்பிச்சஞ்சொற்‌ றிருப்ப, திக மருள்செய்தார்‌?? 
(ஏயர்கோன்‌ கலிக்காமர்‌ புராணம்‌, ௧௫௦) 


என்று கூறிப்போந்தமையை நோக்க அவர்‌ தம்‌ தூய வுள்ளம்‌ 
புலனாகும்‌. 
(௩) “அறுபத்து மூன்று” என்ற எண்‌ சரியா? 


தனியடியார்‌ அறுபத்து மூவர்‌ என்ற கொள்னக, தொகை 
னாலாசிரியராகிய நம்பியாரூரர்‌ எண்ணத்திலுமில்லை; சேக்கிழா 
ருக்கும்‌ ௮ஃத உடன்பாடில்லை. வகை நாலாசிரியராகிய கம்பி 
யாண்டார்‌ நம்பியே திருவந்தாதியின்‌ கண்‌, 

“உடட்டமொன்பா னொடறுபத்து மூன்று தணிப்பெயரா 

ஈட்டும்பெருர்‌ தவத்தோ ரெழுவத்‌ இரண்டாம்‌? 


என *அ௮பத்து மூன்று” என்னும்‌ எண்‌ கொடுத்தார்‌, இரு 
வன்றொண்டர்‌ திருவுள்ளத்தில்லை யென்பதற்கு அவர்‌ “திருத்‌ 
தொண்டத்‌ தொகை' இறுதிப்‌ பாட்டில்‌ தமது ௮திதரையும்‌ 
அன்னையையும்‌ ஏனைய நாயன்மார்கட்குக்‌ கூறியாங்கு அடி 
யேன்‌?” என்னாது தம்மை விளக்கிக்‌ கொள்ளுமுகத்தால்‌, 


- என்னவனா மரனடியே யடைர்திட்ட சடையன்‌ 


இசைஞானி சாதலன்‌ றிருகாவ லூர்க்கோன்‌?? 


எனக்‌ கூறியமையே சான்றாகும்‌. “அரனடியே ௮டைந்திட்ட” 
என்னுங்‌ குறிப்பால்‌ ஈம்பியாண்டார்‌ ஈம்பியும்‌, சேக்கிழாரும்‌ 
முறையே வகையிலும்‌, விரியிலும்‌ கூறி வைத்தனர்‌; அதனா 
போந்த இழுக்கொன்‌ அமில்லை யெனினும்‌, “யொய்யடிமை 
யில்லாத புலவர்‌ என்பது ஐயத்திற்கு இடந்தந்து நிற்பது கண்‌ 
கூடு, அவர்‌ நம்பியாண்டார்‌ நம்பி கருத்துப்படி தொகையடி 
யாராக இருப்பின்‌ “திருத்தொண்டத்‌ தொகையில்‌ தொகை 
யடியாரைக்‌ குறிப்பதாகிய “பத்எராப்ப்‌ பணிவார்‌” என்று 
. தொடங்கும்‌ பாட்டுடன்‌ சேர்ந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அங்கன 
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மின்றித்‌ தனியடியார்‌ வரிசையில்‌ வைத்திருத்தல்‌ கருதத்‌ 
தச்ச, முதலில்‌ “தில்லை வாழந்தணர்‌' எனத்‌ தொகையடி பார்‌ 
கூறப்பட்டனரே யெனின்‌, அஃது ஆண்டவன்‌ திருவாக்கென க. 
அன்றியும்‌ தொகையடியரரனைவரும்‌ சென்ற காலத்தில்‌ இருர்‌ 
தவரென எண்ணுதற்‌ கஇடனின்றி மூன்று காலத்திலும்‌ இருந்‌ 
தவராகவும்‌, இருக்கின்றவராகவம்‌, இரப்பவராகவும்‌, எண்‌ 
ணற்றவசாகவு மிருக்கப்‌ “பொய்யடிமை யில்லாத புலவர்‌” 
மட்டும்‌ முன்னிருந்த சங்கப்புலவர்களென்பதும்‌, அவர்‌ நாறபத்‌ 
தொன்பகின்ம சென்பதும்‌ எங்கனம்‌ பொருந்தும்‌? அன்றியும்‌ 
அவருள்‌ பலவே சமயத்தாரு மிருந்தன ரென்பதை எவரே 
மறுப்பார்‌! இவவாற்றுற்றுன்‌ ஈமது சேக்கிழார்‌ பெருந்தகை, 

£ சரணியிற்‌ பொய்மையிலா த்‌ த.கிழ்ச்சங்ச மதிற்கபிலர்‌ 

பரணர்ஈக்‌ ரர்முதனாற்‌ பத்சொன்பதுபல்‌ புலவோ 

அருணமக்கீயுர்‌ திருவால வாயரன்‌ சேவடிக்கே 

பொருளமைத்‌ தின்பக்‌ கவிப்பலபாடும்‌ புலவர்களே”? 


என கம்பியாண்டா நம்பி பாடியிருக்கவும்‌, கபிலரைப்பற்றி 
யரதல்‌ பரணரைப்பற்றி யாதல்‌ ஈக்கீரரைப்பற்றி யாதல்‌ ஒரு 
வறிதும்‌ கூருததோழ்‌, அவா பெயசையுங்‌ கூறாத, மதுரை 
அல்லது *ஆலவாய்‌' என்று குறித்தாலும்‌ **சங்கப்புலவர்களைக்‌ 
கொண்டு விடுவாரோ?” எனக்‌ கருதி, 


((செய்யுணிசம்‌ சொற்றெளிவும்‌ செவ்வியதால்‌ பலசோச்கும்‌ 
மெய்யுணர்வின்‌ பயணி. தவே யெனத்துணிச்‌ த விளங்கயொளிர்‌ 
மையணியுங்‌ கண்டத்தார்‌ மலரடிக்கே யாளானார்‌ 
பொய்யடிமை யில்லாத புலவரெனப்‌ புகழ்மிக்கார்‌?? 
“பொற்பமைந்த வரவாரும்‌ புரிசடையார்தமை யல்லாற 
சொற்பதங்கள்‌ வாய்திறவாத்‌ தொண்டுநெறித்‌ தலைரின்ற 
பெற்றியினின்‌ மெய்யடிமை யுடையராம்‌ பெரும்புலவர்‌ 


மற்றவர்‌ தம்‌ பெருமையா ரறிர்துரைக்க வல்லார்கள்‌? 


எனக்‌ கூறியருளினர்‌ இதனாலேயே அவர்‌ அடியார்களின்‌ 
தொகையைத்‌ தாங்கூறாஅ விந த்தனரென்க; எனவே “அறுபத்து 
மூன்று நாயன்மார்‌” என்று கூறுவதினும்‌ *கனியடியார்‌” என்று 


பரல்‌ ௬] அறுபத்துூன்று நாயன்மார்‌ 


கூறுவதே தொகை அலா சிரியருக்கும்‌, 
ஒத்த கருத்தென்க, 
(௪) நம்பியாரூரர்‌ 

இவர்‌ திருமுனைப்பாடி நாட்டின்கண்‌ ௨ 
கண்‌ சடையனார்‌ என்னும சிவவேதியருக்கு 
சென்னும்‌ அம்மையார்‌ திருவயிற்றில திரு 
தருளினவர்‌ (சரித்திர விரிவைப்‌ பெரிய புரா 
இவர்‌ தாய்‌, தந்‌ைத இவரெனபனதும்‌, ஊர்‌ இ 
இவர்‌ கூறியருளிய அகச்சான்‌ அ கொண்டே ௮. 


“ஏன்ன வனா மரனடியே யடைச்‌ இட்ட சடையன்‌ 

இசைதகானி காதலன்‌ திரநுநாவலூர்க்கோன்‌?? 
என்பது. 

இவர அ முற்பிறவிபின்‌ செய்தியையும்‌, ஈண்ட 
மையின்‌ காரணத்தையும்‌, அத இறைவன்‌ அருளி. 
பதையும்‌, 

“மாயங்காட்டிப்‌ பிறவிகாட்டி மறவா மனங்காட்டிக்‌ 

காயங்காட்டிச்‌ கண்ணீர்‌ கொண்டால்‌ வாழ்ந்துபோதீரே 
என்னும்‌ தேவாரம்‌ குறிப்பாலுணர்‌ ததனெற ௮, 

“ஈாதனுக்கூர்‌ ஈமக்கூர்‌ ஈஉரசங்க முனையரையன்‌ 

ஆதரித்‌ தீசனுக்‌ காட்செயுஹர்‌? 
என்பதனால்‌ நரசிங்க முனையரையர்‌ தம்மை அபிமானித்‌. 
வளர்த்து வக்தமையும்‌, அவரும்‌ ஒரு நாயனார்‌ என்பதையும்‌, 
தமது காலத்திலே இருந்தவ ரெனபதையுங்‌ குறித்தருளினார்‌. 


இவர்‌ தம்மை இளமையிலே இறைவன்‌ தடுத்தாண்டமை 
யையும்‌ ௮து வெண்ணெய்‌ ஈல்லூரிலென்பதையும்‌, அது காலை 
வணங்‌ காட்டியதையும்‌ பல விடங்களிற்‌ கூறியருளுகன்றார்‌; 


$தமிழ்ச்‌ செல்வி (சலம்பு 
ரில்‌ வர்கெனை யாளுக்சொண்ட?? 
-ரவணக்‌ காட்டிரல்‌ 
ாளுவ்சொண்டார?? 
்‌ யகலிடத்தவர்முன்‌ 
ன்‌ ரேவணம்காட்டி 
அயால்‌ லூர்மிசை யொளித்த 
ட்‌ டொச்‌ தினை? 
சல்லூரில்‌ 


வணங்காட்‌ ட்‌ 
டி. அடியனா யென்னை யாள தகொண்ட? 


யனைத்‌ தாமாட்‌ கொண்ட ஈாட்சபை ன்‌ 
தட ஈன? 


மறை, ஆண்டவன்‌ அட்கொளள வநத ஞான 


ட வன்றொண்ட னென்பலதராட 


ய வன்சொற்களை ஆரூரர்‌ கூறியதையும்‌, அத: 
அவ்விறைவன்‌ அவருக்கு (வன்றொண்டர்‌ என்னுச்‌ 
ரை அருளினமையையும்‌ உணர்த்துவது கரண்சு, 
டவன்‌ தம்பொருட்டு எளிது வந்து தூது சென்றதை 
குத்‌ தோழனாடத்‌ தாம்‌ செய்த குற்றங்களை யெல்லாம்‌ 
தருளினமையையும்‌, 
எதனை யென்றனை யாள்‌ தோழனை? 
யற்‌ கெளிவர்த அதனைத்‌ தன்னைத்‌ தோழமை யருளித்‌ 
£டனேன்‌ செய்த அரிசெலாம்‌ பொறுக்கும்‌ நாதனை? 
வற்றால்‌ விளக்கி யருளுகின்றார்‌. 
மாழை யொண்கண்‌ பரவையைத்தம்‌ தாண்டானை? 
“சங்கவி யோடெனைப்‌ புணர்த்த தச்துவனை”? 
“சற்இலி மென்றோள்‌ ஆர்த்தனன?' 
பின்றான்‌ பாவைக்‌ குபசாசஞ்‌ செய்தாயோ? 
என்பனவற்றால்‌, தமக்குப்‌ பரவையார்‌, சங்கிலியார்‌ என்னும்‌ 
இருமனை வியருண்டென் பதையும்‌, அவர்களைத்‌ தமக்கு மணா' 
செய்வித்தவன்‌ இறைவனே என்பதையும்‌ விளக்குகின்றா 


சல்‌ ௬] அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை ௬௪௪ 


திருக்குருகாவூரில்‌ ஆண்டவன்‌ தமக்கு உணவளித்தமையை 
அவ்வூர்ப்‌ பதிகத்தலே, 

“பாடுவார்‌ பி இர்ப்பாய்‌?? 
என்பதனாற்‌ குறிப்பிதது, பாடுபவர்‌ தாமே என்பதை, 

“ஏன்‌ றமுட்டாப்பாடு மடியார்‌ தங்கண்‌ காணாது 

குன்றுமுட்டிக்‌ குழியில்வீழ்ந்தால்‌ வாழ்ந்து போதிரே?? 

“சந்தம்பலவும்‌ பாடுமடியார்‌ தங்கண்‌ காணாது”? 
“வரக்கெண்ணுமாலை கொண்டுன்னை யென்மனத்தே ஆர்க்சின்றேன்‌”? 
என்பன போன்றவற்றால்‌ விளக்கி யருளினர்‌. இவ்வாதரவு 
களைக்‌ கொண்டு தான்‌, 

அர்ச்சனை பாட்டே யாகுமாதலால்‌ மண்மே னமமைச்‌ 

சொற்றயிழ்பாடு சென்றார்‌ அமறைபாமிம்‌ வாயார்‌?? 
என இறைவன்‌ கூற்றாக வைத்துச்‌ சேக்கிழார்‌ கூறியதூஉ 
மென்க, 

திருக்கச்சூராலக்கோயிலிற்‌ சிவபெருமான்‌ உச்சிப்போத 
தில்‌ பிச்சை யெடுத்து வந்து தமக்கு உணவு கொடு த்தமையை, 

“உச்சம்போதா வூரூர்‌ இரியச்‌ சண்டாலடியா ருருகாரே? 
ஈன்பதனாற்‌ குறிப்பித்‌ தருளினர்‌. 

இவர்‌ குண்டையூர்க்‌ ழெவரிடம்‌ நெல்லுப்‌ பெற்றதையும்‌, 
அதனை அரூருக்குக்‌ கொண்டு சேர்க்கும்‌ பொருட்டு ஆண்ட 
வனை வேண்டி அதனை முடித்துக்‌ கொண்டதையும்‌, 

“நீளா நினைந்‌ தடியேன்‌? 
என்று கொடங்கும்‌ திருக்கோளிலிப்‌ பதிகத்தால்‌ விளக்கி 
யருளினார்‌. 

திருமுஅகுன்றததில்‌ ஆண்டவன்‌ தமக்குப்‌ பொன்‌ 
அருளினமையையும்‌, அதை ஆண்டூள்ள மணி முத்தா நதியித்‌ 
பாட்டு வீட்டுத்‌ திருவாரூர்க்‌ கமலாலயம்‌ என்னுங்‌ குளத்தில்‌ 

மவையார்‌ முன்னிலையில்‌ தேடிக்‌ காணாது வருந்த அவர்‌ சரித்‌ 


௩௪௨ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [சிலம்பு ௮ 


தமையும்‌ பிறவும்‌ “பொன்‌ செய்த மேனியினீர்‌' என்று தொடர்‌ 
கூர்‌ திருப்பதிகத்திற்‌ கூறியருளினர்‌. 
அப்பதிகத்தில்‌ இரண்டாவது பாட்டு, 
“உம்பரும்‌ வானவரு மூடனேஙிற்க வேயெனக்குச்‌ 
செம்பொனைத்‌ தர்தருளித்‌ திகமுமுது குன்றமர்ந்£ர்‌? 
என்பது, 
திருவதிகை வீரட்டானத்‌ துள்ள “சித்தவடமட'த்தின்‌ கண்‌ 
இரவில்‌ ஆண்டவன்‌ தன்‌ திருவடியைத்‌ தமது திருமுடியில்‌ வைத்‌: 
ததையும்‌, அதனை யறியாது தாம்‌ இகழ்ந்து கூறியதையும்‌, 
“எம்மான்ற னடிக்கொண்டென்‌ முடிமேல்‌ வைத்‌ திடுமென்னு 
மாசையால்‌ வாழ்கின்ற வறிவிலா நாயேன்‌ 
எம்மானை யெறிசெடில வடலீரட்டானத்‌ துறைவானை 
யிறைபோது மிசழ்வன்‌ போலியானே?? 
என்பதனாலும்‌, ௮துபோது தாம்‌ *இங்கென்னைப்‌ பலகாலு 
மிதித்த கீயார்‌” என்று வினவ *என்னை யறியாயோ” என்று கூறி 
அவ்விறைவன்‌ மறைந்தருளிய செய்தியை, 
₹:தம்மானை யறியாத சாதியா ருளரோ? 
என்பதனாலும்‌ குறிப்பித்தார்‌. 


இவர்‌ கோட்புலி நாயனார்‌ பெண்களாகிய வனப்பகை, 
எங்கடி யென்பவர்களை அக்காயனார்‌ திருமணஞ்செய்‌து கொள்ளு 
மாஅ வேண்டவும்‌ அதனை மறுத்து அவர்களைத்‌ தம்புதல்வி 
களாக ஏற்றுக்‌ கொண்டமையை, 

“ஜிங்கட தர்தை?? 

்‌“வனப்பசை ப்பன்‌! 

“வனப்பகை யவளப்பன்‌ வன்றொண்டன்‌? 

“இங்கடியப்பன்‌?? 
என வருவனவற்றாற்‌ காண்க. 

இனி, இவர்‌ சங்கிலியாரை மணக்கும்‌ பொருட்டு அவரைப்‌ 
கிரில்‌ இல்லையென்று குளுரைத் ப்பின்‌ பீரிர்தமையின்‌ பயனைச்‌ 


யால்‌ ௬] அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை ௩௪௩ 


கண்‌ மறைந்தமையை, “அழுக்கு மெய்கொடு' என்று தொடங்‌ 
குந்‌ திருப்பதிகத்தாலும்‌, “சங்கிலிக்‌ காவென்கண்‌ கொண்ட 
பண்ப?” என்பதனாலும்‌, “பழியதனைப்‌ பாராதே படலமென் 
கண்‌ பறைப்பித்தாய்‌'' என்பதனாலும்‌ விளக்குகன்‌ றனர்‌. 

அங்ஙனங்‌ கண்மறைந்‌ த இவர்‌ ஆண்டவனைக்‌ கண்கொடுக்‌ 
கும்‌ பொருட்டுப்‌ பலவாறு வேண்டவும்‌ அருளாமை கண்டு 
ஊன்றுகோல்‌ ஒன்று வேண்டினாரென பதை, 


ஹன்‌ றகோலனெனக்‌ காவகதொன்‌ றருளாய்‌? 
என்பதம்‌, ஆண்டவன்‌ இருவெண்பாக்கத்தில்‌ நம்பி மனம்‌ 
வருந்தி “நீ கோயிலில்‌ இருக்கின்ருயோ' என்ன ஊன்றுகோ 
லொன்று அருளி, இருக்கின்றோம்‌ போகா: என்‌ தருளின 
னென்டதை, 

“ஊரன்‌ றுகோலொன்‌ றருளி யுளோம்போ£ென்றானே?? 
என்பதும்‌, அவர்‌ ““சங்கிலியாருக்குச்‌ சூளுசைக்குங்‌ காலத்து 
நீர்‌ மகிழடியின்‌ ழே போயிரும்‌?” என்று இறைவனிடம்‌ வேண்‌ 
டிக்கொண்டமையை அச்சங்கிலியாரிடம்‌ அவ்வாண்டவன்‌ கூறி 
மகிழடிக்‌ கீழே குளூரைக்குமபடி செய்வித்தமையையும்‌, திரு 
வெண்பாக்கத்தில்‌ பகைவனைக்‌ கண்ட அபோலச்‌ சினர்து கூறி 
யதையும, 

“பொன்னவிலுய்‌ கொன்றையினாய்‌ போய்மகிழ்க்ட ழிருவென்று 
சொன்னவெனைக்‌ காணாமே சூளுறவு மகிழ்க்கிழே 

என்னவல்ல பெருமானே யிக்கிருந்தா யோவென்ன 

ஒன்னலரைச்‌ கண்டாற்போ லுளோம்போூ ரென்றானே?? 
என்பதும்‌, சூள்‌ தவறிய காலத்துக்‌ கண்‌ மறைந்த துடன்‌, உடம்‌ 
பிலம்‌ பிணி வர்‌ தமையை, 

“கண்ணிலே னுடம்பில்‌ வடுகோயாற்‌ கருத்தழிர்‌ 

துனக்கே பொறையானேன்‌.? 
என்பதும்‌, அந்நோய்‌ திருத்தருத்தியில்‌ நீல்யெதை “மின்னுமா 
மேகங்கள்‌? என்று தொடங்குர்‌ தீருப்பதிகமும்‌, காஞ்சிபுசத்‌ 
தில்‌ ஒரு கண்‌ பெற்றமையை *:அலர்தானுகர்தமுது செய்‌ 


௨௪௪ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [ம்பு ௮ 


வரனை?! என்று தொடகங்குக்‌ திருப்பதிகமும்‌, திருவாரூரிற 
சென்று மற்றொரு கண்‌ வேண்டினமையை, 

மீனா வடிமையுமக்சே யாளாய்‌?? 
என்று தொடங்கும்‌ திருப்பதிகமும்‌, அ௮ங்கனமே மத்தக்‌ கண்‌ 
ஆம்‌ பெற்றமையை, 

“காணாத கண்கள்‌ காட்டவலல கறைச்சண்டனே?? 
என்பதும்‌ நன்கு விளக்குதல்‌ காண்க. 

இனி, பரவையார்‌ ஊடலை நீக்க ஆண்டவன்‌ சென்றதைக்‌ 
குறிக்கின்ற, 

*தசுடைய வகலல்குற்‌ நாமொழியாளூடல்‌ 

தொலையா த காலத்தோர்‌ சொற்பாடாய்வர்‌ ௮? 


எனபத, 

பத்தூர்புக்‌ இரக தண்டு! 
என்று தொடங்கும்‌ திருகாகைக்காரோணப்‌ பதிகத்திருர்தாலும்‌ 
அப்பதிகம்‌ நம்பிவாக்சோ என ஓயறும்‌ நிலையி லிருப்ப தாலிங்கு 
கொள்ளப்படவில்லை, 

எயர்கோன கலிக்காமா செய்தி, 

“ஏயாசோனுற்ற விரும்பிணி சவிர்த்‌து?? 
என்‌ லுங்‌ குறிப்பா லறியக்‌ கிடக்கின்ற. 

இவருக்கு இறைவன்‌ இறைவியோடும்‌ போக்து, “கூடலை 
யாற்றார்‌ வழி இத?” வென்று கினைப்பூட்டினமை, 

“வடிவுடை மழுவேர்தி?? 
என்று தொடங்கும்‌ பதிகத்தால்‌ விளங்கும்‌, 

சேரமான்‌ பெருமாள்‌ தமக்குக்‌ கொடுத்த பொருள்‌ 
முதலியவற்றைத்‌ திருமுருசன்‌ பூண்டிக்கு அணித்தராகச்‌ செல்‌ 
அம்பொழு௫ இறைவனாணையாற்‌ பூத கணங்கள்‌ வர, அவற்றை 
மீண்டும்‌ பெற்றமை, 

“டுகொகு வெஞ்லை!! 
என்‌ தொடங்கும்‌ பதிகக்‌ குறிப்பால்‌ அறியக்‌ பெக்றெ த, 


ஏரல்‌ ௬) அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை கூ௪௫ 


இவர்‌ முதலைவாயினின் றும்‌ பிள்ளையை வருவித்தமை, 

“கரமைக்கான்‌ முதலையைப்‌ பிள்ளைதரச்‌ சொல்லு கானனையே?? 
என்பதனால்‌ அறியலாம்‌. 

இவர்‌ இறுதியில்‌ இறைவன்‌ ஆணையின்படி அவனால்‌ அனுப்‌ 
பப்பட்ட வெள்ளானையின்மே லேறித்‌ திருக்கயிலாயமலை சேர்ந்‌ 
தமையும்‌, போங்கால்‌ நீர்க்கடவுளாகிய வருணன்‌ வந்து வழி 
பட்டமையும்‌, அவனால்‌ தாம்‌ ௮துபோது பாடிய பதிகத்தை 
இச்மிலவுலகிற்கு வரச்‌ செய்தமையும பிறவும்‌, 

£(தானெனை முன்படைத்தான்‌? 
என்று தொடங்கும்‌ திருப்பதிகத்திற்‌ காண்க. 

(௫) இவர்‌ காலத்தவராய நாயன்மார்கள்‌ 

சடையனார்‌, இசை ஞானியார்‌, ஈரசிங்கமுனையரையர்‌, 
சோமாசிமாறர்‌, விறன்மிண்டர்‌, மானக்கஞ்சாரர்‌, ஏயர்கோன்‌ 
கலிக்காமர்‌, பெருமிழலைக்‌ குறும்பர்‌, கோட்புலியார்‌ என்பவர்‌ 
கள்‌ இவரிருர்த காலத்திலேயே இருர்தவராதல்‌ வேண்டும்‌, 
இவருள்‌ முதல்‌ மூவரும்‌ முறையே தந்தையும்‌, தாயும்‌ 
வளர்ப்புத்‌ சந்தையமாவ ரென்பது முன்னரே காட்டப்பட்டது. 
சோமாசி மாறரும்‌, பெருமிழலைக்‌ குறும்பரும்‌ ஆரூரரை வழி 
பட்டுப்‌ பேறு பெற்றவரென்பது பெரிய புராணத்தால்‌ 
அ௮றியப்படுதின்றதாகலின்‌ அவரும்‌ உடன்‌ காலத்தவராவர்‌, 
விறன்மிண்டர்‌ “திருத்தொண்டத்‌ தொசை' நம்பியாரூரர்‌ 
திருவாயால்‌ வெளி வருவதற்குச்‌ காரணமாயிருந்தவர்‌, கோட்‌ 
புலியார்‌ தமது அருமைப்‌ புதல்விகளை மணஞ்செய்து கொள்ளு 
மாறு வேண்டினரென்பதையும்‌, அம்மகனிரை அரூரர்‌ தமது 
புதல்விகளாகக்‌ கொண்டன ரென்பதையும்‌ முன்னரே விளக்கி 
னோம்‌, திருநாட்டியத்தான்‌ குடிப்பதிகத்திறு தியில்‌ கோட்புலி 
சென்னி” என்று அருளியிருப்பதூஉங்‌ காண்க, ஏயர்கோன்‌ 
கலிக்காமர்‌ வன்றொண்டர்‌ இறைவனைத்‌ தூதனாக ஏவியமையாற்‌ 
னர்‌ ௮, ௮ காரணமாகச்‌ சூலைகோயேற்றதும்‌, ஆண்டுத்‌ 
அத்சாவலாரர்‌. போம்தமையும்‌ பிறவும்‌ பெரிய புராணத்துட்‌ 


௯ ௫௬ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


காண்க, இது, *ஏயர்கோனுற்ற விரும்பிணி தவிர்த்து” என்‌ 
னும்‌ ஆளுடைய கம்பிகள்‌ திருவாக்காலும்‌ வலியுறுவதாகும்‌. 
இவவேயர்கோன்‌ கலிக்காமருக்குப்‌ பெண்‌ கொடுத்தவர்‌ மானக்‌ 
கஞ்சாறர்‌, ஆதலின்‌ அவரும்‌ உடன்‌ காலத்தவராக எண்ணப்‌ 
பட்டார்‌. 
(௬) இவர்‌ காலம்‌ 

நம்பியாரூரர்‌ காலம்‌ கி, பி, ஒன்பதாம்‌ நூற்றாண்டின்‌ 
இடைப்பகுதியெனத திருவாங்கூரிற்‌ கல்வெட்டிலாக்காவிற்குத்‌. 
தலைவராக இருந்து காலஞ்சென்ற டி, ௪. கோபிராதராயரவர்கள்‌ 
செந்‌ தமிழ்‌? மூன்‌ முக்தொகுதியிற்‌ பொறித்து வெளியிட்டார்‌. 
தஞ்சை, ராவ்‌ பகதூர்‌ சே, எஸ்‌. சீனிவாசப்‌ பிள்ளை அவர்கள்‌ 
தமது *தமிழ்‌ வரலாறு? என்னும்‌ நூலில்‌ இ, பி, ஒன்ப தாம்‌ 
நூற்றாண்டின்‌ முதற்பகுதியென வரைந்துள்ளார்‌. ஆகவே, 
இவ்விரண்டு ஆராய்ச்சியாளர்‌ முடிபும்‌ சிறிதேறக்குறைய ஓத்த 
தேயாகும்‌. 

இணி, டி.. வி, சதாசிவப்‌ பண்டாரத்தாரவர்கள்‌ மேற்‌ 
காட்டிய இருவர்‌ கொள்கையையும்‌ மறுக்‌, க. பி. 690-710-க்‌ 
கும்‌ இடைப்பட்டதெனக்‌ கூறுகின்றனர்‌. (தமிழ பொழில்‌ 
துணர்‌ 8 மலர்‌ 0-ல்‌ காண்க.) இஃது உண்மையாயின்‌ கழற்‌ 
சிங்கர்‌, செருத்துணையா ரென்பவரும்‌ இவர்‌ காலத்தவசே என 
எண்ணவேண்டும்‌. இன்னும்‌ இவர்‌ மேற்காட்டிய 690-710-க்‌ 
கும்‌ இடைப்பட்டிருக்தவர்‌. இரண்டாவது நரசிங்கவர்மரென்‌ 
அம்‌, பல்லவ அரசரென்றும்‌, அவரைத்தான்‌ ஆரூரர்‌ “கழற்‌: 
சிங்கர்‌” எனக்‌ கூறினாரொன்றும்‌, அவர்‌ காஞ்சியிற்‌ கைலாய. 
நாதர்‌ கோயில்கட்டி முடித்திருக்கு ஞான்றுதான்‌ திருகின்ற. 
வூரிற்‌ பூசலார்‌ நாயனார்‌ தம்‌ உள்ளத்தின்‌கண்ணே திருக்கோயில்‌ 
கட்டினாரென்றுங்‌ கூறுகின்றனர்‌. அங்ஙனமாயின்‌ பூசலாரை 
யும்‌ ஆரூரர்‌ காலத்தவசென்று கொள்ளவேண்டும்‌, ஆனால்‌: 
சேக்கிழார்‌ கழற்சிங்க ஈாயனார்‌ புராணத்தாதல்‌, பூசலார்‌ 
நாயனார்‌ புராணத்தாதல்‌ இது கூறினாரில்லை, _ 

இனி மேற்காட்டிய கைலாயகாதசாமி கோயிலின்‌ வெ. 


- 


பரல்‌ ௬] அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை ௩௪௪ 


பறத்திலுளள கல்வெட்டு ஒன்றி , “துஷ்யர்தர்‌ முதலான அரசர்‌ 
ஆகாயவாணியைக்‌ கேட்டா ரானால்‌ ஆசசரியமில்லை. நற்குணம்‌ 
பறந்தோடிப்போன கலியுகத்தில்‌ அந்த வாணியை ஸ்ரீபரன்‌ 
கேட்டது வியப்பைத்‌ தருவதே” என்‌ றிருப்பதால்‌ அவ்வாகாய 
வாணிதான்‌ பூசலார்‌ செய்தியைப்‌ பல்லவ மன்னனுக்கு அறி 
வித்தகதாகும்‌ என பீ. டி. சினிவாசய்யங்காரவர்கள்‌ “பல்லவ 
சரித்திரத்‌ தின்‌ இரண்டாம்‌ பாகத்தில்‌ கூறியிருப்பதும்‌ கருதத்‌ 
தக்கதாகும்‌, 

இனி, ஆளூரர்‌ திருப்பரங்குன்றம்‌ வணங்கிப்‌ பதிகம்‌ பாடுங்‌ 
காலை முடியுடை மன்னர்‌ மூவரும்‌ ஆண்டிருந்தனமென அப்‌ 
பதிகத்திறுதியிற்‌ கூறுகின்றார்‌; அது *முடியாலுலகாண்ட 
மூவேந்தர்‌ முன்னே மொழிகதானுமோர்‌ நான்குமோ ரொன்‌ 
நினையும்‌” என்பது. இகனகட்‌ கூறிய பாண்டியனும்‌, சோழ 
னும்‌ யாரென விளங்கவில்லை. சேரர்‌ சேரமான்பெருமாள்‌ 


நாயனாரெனப்‌ பெரியபுராணத்தாலறிகறோம்‌. 


இச்சேரமான்பெருமாள நாவா நம்பியாரூரருடன்‌ 
நட்பா யிருர்தமைக்கு அகச்சான்று யாதும்‌ காணோம்‌. ஆனால்‌ 
பதினோராவது ாற்றாண்டுக்கு முற்பட்டும்‌, நாவலார்‌ நம்பியாரூச 
ரின்‌ காலமாகிய 8 அல்லது 9-வது நூற்றாண்டுககுப்‌ பிற்பட்ட 
மிருந்த பூர்‌ துருத்தி ஈம்பிகாட ஈம்பி' என்னுந்‌ திருவிசைப்பா 
சிரியர்‌ கோயிற்றிருவிசைப்பாவில்‌, 

“களையா வுடலோடு சேரமா னாரூமன்‌ 

விளையாமதமாறா வெள்ளானை மேற்கொளள?? 
என்று கூறியதையும்‌, இதனை ஒட்டி, ஈம்பியாண்டார்‌ ஈம்பி திருத்‌ 
தொண்டர்‌ திருவந்தா தியின்‌ ண்‌, 

“சேரற்குத்‌ தென்னாவலர்‌ பெருமாற்குச சிெவனளித்த 

வீரக்கடகரி முன்புதன்‌ பந்தியி வுளிவைத்த 

வீரற்கு வென்‌ றிக கருப்புவில்‌ வீரனை வெற்றிகொண்ட 

சூ£ீற்கென துள்ள ஈன்று செய்தா யின்று தொண்பெட்டே?? 
என்று கூறியதையும்‌ ஆதரவாகக்‌ கொண்ட தடன்‌ தாம்‌ பல 
வகையாலுங்‌ கண்ட உண்மைகளையுக கொண்டு சேக்கிழார்‌ 


கூ௪௮ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [சிலம்பு ௮ 


விரித்துக்‌ கூறினரென்க. எனவே சேரமான்‌ பெருமானாரும்‌ 
அடிகள்‌ காலத்தவரென்ப து பெற்றாம்‌ 
(௭) ௩ம்பியாரூரர்‌ தேவாரத்தாற்‌ குறிக்கப்படம்‌ நாயன்மார்கள்‌ 

நம்பிகள்‌ அருளிய திருத்தொண்டத்‌ தொகையிலே யன்றி 
வேறு அருட்பாக்களிலும்‌ நாயன்மார்களிற்‌ சிலர்‌ பேசப்படுகின்‌ 
றனர்‌. அவர்கள்‌ புகழ்த்துணையார்‌, சண்டீசர்‌, திருஞான 
சம்பந்தர்‌, திருநாவுக்கரசர்‌, திருராளைப்‌ போவார்‌, சூதர்‌, 
(மூர்க்கர்‌), சாக்கியர்‌, சிலந்தி (கோச்செங்கட்‌ சோழர்‌), 
ணப்பர்‌, கணம்புல்லர்‌ எனப்படுவார்‌. இவருள்‌, புகழ்த்துணை 
யாரை “அகத்தடிமை” என்று தொடங்கும்‌ பாட்டாலும்‌, சண்‌ 
டீசரை “ஏத ஈனனிலம்‌? என்று தொடங்கும்‌ பாட்டாலும்‌ வேறு 
பல பாக்களாலும்‌, மற்றவர்களை “நற்றமிழ்‌ வல்ல என்று 
: தொடங்குந்‌ தேவாரத்தா லும்‌ அறிக. 

(௮) திருநாவுக்கரசர்‌ 

இவருக்குப்‌ பிள்ளைத்‌ திருநாமம்‌ “மருணீக்கியார்‌” என்று 
கூறப்படுகின்றது. இவரியற்றிய திருத்தாண்டகத்தில்‌, “மறப்‌ 
படுமென சிந்தை மருணீக்கினான்கசாண்‌” என்னுந்தொடர்‌ காணப்‌ 
படுகின்றது. இவர்‌ சமண்‌ சமயம்‌ புகுந்ததற்கும்‌, மீண்டுஞ்‌ 
சூலைநோய்‌ காரணமாகச்‌ சைவ சமயம்‌ புகுந்ததற்கும்‌ யல்ல 
அகச்சான்றுகள்‌ உள, அவற்றுட்‌ சில, 

“கூ றிறாயின?? 

என்று தொடங்கும்‌ பதிகம்‌, 


“அமணரோடே காதுவித்தாய்‌ கட்டகோய்‌ 

பிணிதிர்த்தாய்‌ கலர்‌ சருளிப்‌ போதஅவித்தாய?! 

இருந்தா வமணர்தச்‌ தீரெறிப்பட்‌ தெதிகைத்திமுத் தி 

தீருர்‌ தாளிணைக்கே சமண்புகுற்தேன்‌?? 

“தத்கார்வமெய்திச்‌ சமண்டவிர்ர்‌ அன்‌ றன்‌ சரண்‌ புகுந்தேன்‌?” 
எஏவமேது மிலாவம ணேதலர்‌ பாவகாரிகள்‌ சொல்வலைப்‌ பட்டொன்‌ 


தேவதேவன்‌ இருகெதி யாகிய பூவணூர்புகு தப்பெற்ற ஈாளின்றே?? 


“எண்ணில்‌ சமண்‌ தீர்த்‌ தென்னையாட்‌ சொண்டார்‌ போலும்‌?” 


பரல்‌ ௬] அறுபத்துமூன்று நாயன்மார்‌ சரித்திர உண்மை ௩௪௬ 


“குண்டரொடு பிரித்தென்னை யாட்கொண்டார்‌ போலும்‌? 
என்பன. 
'பல்லுரைச்‌ சமணமோடே பலபல காலமெல்லாஞ்‌ 
சொல்லிய செலவு செய்கேன்‌ ?? 

₹போற்றாதே யாற்றகநாள்‌ போக்கினேனே?? 
என வரூஉம்‌ இவை போன்றன பல அவர்‌ பன்னாள்வசையுஞ்‌. 
சமண்சமய மிருந்ததை நினைந்‌ அ வருந்‌ தவதைக்‌ குறிப்பன. 

“முயல்விட்டெ சாக்கைபின்‌ போனவாறே?? 

““குணியிருக்கக்‌ காய்கவர்ந்த கள்வனேனே?? 
என்பன போன்றவை அவருக்கு இயல்பாகவுள்ளது சைவ. 
சமயமே என்பதை வலியுறு த்‌ துவன . 

இவருக்குச்‌ சமண்‌ சமயத்திலிட்ட பெயர்‌ தருமசேன: 
சென்று கூறப்படுகின்ற ௮. 

சூலைகோய்‌ நீங்கக்‌ “கூந்றாயின?? என்று தொடங்கும்‌ 
பதிகம்‌ பாடிய முடிவில்‌ இறைவனால்‌ அருளப்பட்ட பெயர்‌ 
“திருநாவுக்க்‌ரசீர்‌ என்பதாகும்‌. 

“மாசில்‌ வீணையும்‌”? என்ற பதிகம்‌ நீற்றறையிற்‌ பாடப்பட்ட 
தன்று) அந்நீத்றறை தமக்கு இருர்‌தவா ற்றை நினைந்‌ து பின்னர்க்‌ 
கூறியருளியதாகும்‌. இவ்வுண்மையைச்‌ சேக்கிழார்‌ கூற்றை 
உய்த்துணரின்‌ அறியலாம்‌, 

“அஞ்சுவதியா தொன்றுமில்லை யஞ்ச வருவது மில்லை?? 

தலைவனாகிய வீசன றமர்களைக்‌ 

கொலை சையானைதான்‌ சொன்றி கஇழ்குமே?? 
என்பன சமணர்களால்‌ திருநாவுக்கரசரைக்‌ கொல்லும்‌ 
பொருட்டு ஏவப்பட்ட யானையினாற்‌ நீங்கு விளையாமையைக்‌. 
குறிப்பன வாகும்‌, 

“வஞ்சனைப்பாற்‌ சோறாக்கி வழச்கிலா வமணர்த்தந்த 

ஈஞ்சமு தாக்குவித்தார்‌ நனிபள்ளி யடிகளாரே?? 

என்பது அமணர்‌ அவருக்கு ஈஞ்சூட்டி யதையும்‌ அதனால்‌ அவர்‌ 
ஒரு தீங்குமின்‌ றி யிருக்‌ ததையும்‌ விளக்குவதாகும்‌. 


க_௫ம௰ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலமட ஏ 
((கற்றுணே பூட்டியோ கடலிற்‌ பாய்ச்சினும்‌ 
நற்றுணே யாவது ஈமசசி வாயவே?” 
தோன்றாத்‌ துணையா யிருக்தனன்‌?? 
அலைகடன்‌ மூடினுங்‌ கண்டேன்‌ புசல்ஈமக்கு?? 
1செடுநீரில்‌ நின்றேற்றி நினைர்‌ தருளி?? 
“சல்லினோ டெனைப்பூட்டி யமண்‌ கையர்‌ 
ஒல்லைநீர்‌ புகதூக்க வென்‌ வாக்கினால்‌ 
நெல்லு நீள்வயல்‌ நீலக்‌ குடியரன்‌ 
நல்ல நாமநவிற்றி யயர னன்றே?? 


என்பன சமணர்கள்‌ நாவுக்கரசரைக்‌ கல்லொடு பூட்டிக்‌ கடலிற்‌ 
போட்டதையும்‌, அதனையே புணையாகக்‌ கொண்டு அடிகள்‌ கரை 
யேறியதையும்‌ விளக்குவனவாகும்‌. 

அப்பரென்ற பெயர்‌ திருஞான சம்பக்தரால்‌ இடப்பட்ட 
தானும்‌. 

“மின்னாரு மூவிலைச்‌ சூலமென்‌ மேற்பொறி?? 
என்ற தொடர்‌ அடிகள்‌ சூலக்குறியைத்‌ தாம்‌ வேண்டி நின்ற 
மையும்‌, அதனையும்‌, இடபக்குறியையும்‌ ஆண்டவன்‌ அருளிய 
தையுங்‌ குறிப்பதாகும்‌, 

ஆண்டவன்‌ ஓருட்சழலை இவர்‌ திருமுடிமேல்‌ திருகல்‌ 
அரில்‌ வைத்தமையை அவ்வூர்த்‌ திருததாண்டகமாயெ *கினைந்‌ 
அருகும”” என்று தொடங்கும்‌ பதிகமும்‌, “தன்னுடைய திருவடி 
யென்‌ தலைமேல்‌ வைத்த தீங்கரும்பை? என்னும்‌ தொடரும்‌ 
விளக்குதல்‌ காண்க, 

இவர்‌ திருவீழி மிழலையிற்‌ படிக்காசு பெற்றமை போடிப்‌ 
பெற்ற பரிசில்‌ பழங்காசு' என்னும்‌ அகச்சானறாலும்‌, இவருக்கு 
அடுத்த நாற்றாண்டிற்றோன்‌ றியவரும்‌ இறைவன்‌ திருவருள்‌ 
பெற்று இவருடன்‌ ஒருவராக எண்ணப்படுகிற வருமாயெ 
வன்றொண்டப்‌ பெருந்தகையார்‌, 

“இருந்‌ துநீர்‌ தமிழோடிசை கேட்கு மிசசையாற்‌ 

சாசரித்த னல்இனீர்‌ அருர்தண்விழி சொண்டீர்‌?? 


பமல்‌ ௪ பண்டைத்‌ தமிழ்ச்‌ சோற்கள்‌ 
] த்‌ தமிழ்ச்‌ சொற்‌ குல்‌ 
எனக்‌ கூறுவதனாலும்‌, எட்டு அல்லது ஒன்பதாவது நாயட 
OO : ்‌ ்‌ ்‌ க க 
டுக்குப்பின்னும்‌, பதினோராவது நாற்றாண்டுக்கு முன்‌ லுமிருக்த 
'சேந்தனரென்பார்‌ திருவீழிமிழலைத்‌ திருவிசைப்பாவில்‌, 
்‌பாடலங்காரப்‌ பரிசில்காசருளிப்‌ பழுத்தசெர்தமிழ்‌ மலர்சூடி 
நீடலங்காமத்‌ தெம்பெருமச்ச ணெஞ்சினுணிழைர்‌ அ நின்றானை?? 
எனக்‌ கூறுவதனாலும்‌ அறியக்கெடக்கின்றது, திருஞான 
சம்பந்தர்‌ படிக்காசு பெற்றமைக்கும்‌ இப்புறச்சான்று பொருந்‌ 
அவதாகும்‌. (தொடரும்‌.) சித்தாந்தம்‌ 


பண்டைத்‌ தமிழச சொற்கள்‌ 

(திரு. KM. V. நேல்லையப்ப பிள்ளையவர்கள்‌ B. 4.) 

ஆண்டவன்‌ 

கடவுளைக்‌ குறிக்கும்‌ பண்டைத்‌ தமிழ்ச்சொற்களில்‌ ஆண்‌ 
டவன்‌ என்னும்‌ சொல்‌ ஒன்று. அதில்‌ அடங்கியுள்ள கருத்துக்‌ 
களை இந்தக்‌ கட்டுரையில்‌ நாம்‌ கருதுவாம்‌. 

2. ஆண்டவன்‌ என்னும்‌ வினையாலணையும்‌ பெயர்‌ ஆள்‌ 
என்னும்‌ பகுதி அன என்னும்‌ இண்பாற்‌ படர்க்கை விகுதி டகர 
ஒற்று என்னும்‌ இறந்தகால இடை கிலை எளகரம்‌ ணகரமாய்த்‌ 
திரிந்ததும்‌ வகர உடம்படு மெய்‌ தோன்றுதலும்‌ ஆகிய சந்தி 
அகரம்‌ என்னும்‌ சாரியை ஆகிய இந்த உறுப்புகளை உடையது, 
எப்பொழுதும்‌ ஆளுகின்றவனை ஆண்டவன்‌ என்று இறந்த 
காலத்தாற்‌ சொன்னது இயல்புபற்றி வந்த இறரற்தகாலவழு 
அமைதி, விரைவிலு மிகவிலுந்‌ தெளிவி௮ மியல்பிலும்‌ பிறழவும்‌ 
பெறாஉ முக்காலமு மேற்புழி என்ற ஈன்னூற்‌ சூத்திரத்தின்‌ 
யடி ஆள்வான்‌ என்னும்‌ நிகழ்காலம்‌ ஆண்டான்‌ என்னும்‌ 
இறந்த காலமாய்‌ வந்தத. 

8. ஆண்டவன்‌ எனவே யாரை ஆளுகின்றவன்‌ என்ற 
வினாப்‌ பிறக்கும்‌. யாதாம்‌ ஒரு சொல்லின்‌ பொருள்‌ வேறொரு 
பொருளை அவாவி நிற்குமானால்‌ அவாவி கிற்கப்பட்ட பொருளை 
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“சற்ற சொன்னாலொழியச்‌ சொல்லின அ பொருள்‌ நிரம்பு 
தலில்லை. யாரை ஆளுனெறவன என்ற வினாவுக்கு உயிரை என்‌ 
பது விடையாகும்‌. இரண்டு பொருள்கள்‌ ஒன்றோடொன்று 
தொடர்புபட்டால்‌ அல்லாமல்‌ ஆளுதலாகிய தொழில்‌ நிகழாது, 
ஆளுதற்றொழில்‌ நிகழ்கிற இருவகைப்‌ பொருள்களும்‌ அறி 
வுடைப்‌ பொருள்‌ களாயிருந்தால்‌ அல்லாமல்‌ ஒரு பொருளின்‌ 
ஆளுகையால்‌ மற்றொரு பொருளுக்கு யாதொரு பயனையும்‌ 
தராது. இருவகைப்‌ பொருள்களும்‌ அறிவுடைப்‌ பொருள்‌ 
களாயிருப்பதிலும்‌ ஒரு பொருள்‌ மற்றொரு பொருளை அறிவிக்‌ 
சூம்‌ தகுதியுடைய பொருளாயும்‌, மற்றொரு பொருள்‌ அறிவித்‌ 
ததை அறியும்‌ தகுதியுடைய பொருளாயு மிழுக்தாலன்றி யா 
தொரு பயனும்‌ உண்டாகாது, அறிவிக்கும்‌ பொருள்‌ அறிவு 
நிறைந்த பொருளாயும்‌ அறிவித்தால்‌ அறியும்‌ மற்றொரு 
பொருள்‌ அறிவுப்‌ பொருளாயிருப்பினும்‌ குறைந்த அறிவுடைய: 
பொருளாயும்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌. ஆகவே அறிவிக்கும்‌ தகுதி 
யுள்ள நிறைந்த அறிவுடைப்‌ பொருளாகிய கடவுளை ஆண்டவன்‌ 
என்ற சொல்‌ குறிக்கிறது. அத்தகைய கடவுளால்‌ அறிவிக்கப்‌ 
படும்‌ பொருள்‌ குறைக்க அறிவுடைய உயிர்‌ ஆகின்ற து. 

4, இனி, கடவுள்‌ உயிர்‌ என்ற இருவகைப்‌ பொருள்‌ 
களில்‌ ஒவ்வொரு வகைப்பொருளும்‌ ஒன்றோ இரண்டோ பல 
வோ எனற வினா ஆராய்னெ றவ னுடைய உள்ளத்தலே பிறக்‌ 
கும்‌. மேலே கூறியவான உயிர்‌ குறைவு உடைய பொருளா 
யிருப்பதில்‌ அக்குறைவு வருதற்குக்‌ காரணம்‌ இருத்தல்‌ வேண்‌ 
டும்‌, காரணம்‌ யாதொன்றும்‌ இல்லாமல்‌ உயிருக்குக்‌ குறைவு: 
வந்தது என்று சொன்னால்‌ அந்தக்‌ குறைவை நீக்குதற்கு உல 
இல்‌ காரண காரிய நிகழ்ச்சி முறை எங்கும்‌ நிகழ நாம்‌ காண்‌ 
இன்றோம்‌. வழியும்‌ உளதாகாது காரணம்‌ இல்லா திருக் தாலும்‌, 
முயற்சி கொண்டு குறைவு நீங்கும்‌ என நாம்‌ வைத்துக்‌ கொளி 
னம்‌அக்குறைவுதிரும்பவரா து என்னும்‌ உறுதியுடையதரகா து. 
இந்தக்‌ குறைவுக்குக்‌ காரணம்‌ பலசமயங்கள்‌ பலவாறாகக்கூ றும்‌, 
இர்தச்‌ சொல்‌ விளக்கக்‌ கட்டுரையில்‌ அந்த அட்பங்களுக்குள்‌ 
நாம்‌ புகவேண்டி யதில்லை, ஆனால்‌ இந்தக்‌ குறைவான ௮ அறிவு 


பரல்‌ ௬] பண்டைத்‌ தமிழ்ச்‌ சோற்கள்‌ க. இக 


வேட்கை செயல்களைப்பற்றி நிகழ்னெறன என்று நாம்‌ உலகப்‌ 
பழக்க அறிவில்‌ (அனுபவ ௮றிவில) கண்கூடாக அறிகின்றோம்‌, 
இந்த அறிவு வேட்கை செயல்கள்‌ உலகிலுள்ள பல்வேறு மக்களி 
டம்‌ பலவாறாக இருக்கின்றன. உலகில்‌ எத்தனை மக்களிருக்‌ 
இருர்களோ அத்தனை வேறுபாடுகள்‌ அறிவு வேட்கை செயல்‌ 
களில்‌ உள என்று நாம்‌ சொல்லலாம்‌, இன்னும்‌ மக்களுக்குக்‌ 
இழ்ப்பட்ட பலவகை உயிர்களிலும்‌ வேறுபாகெ ளிருக்கெறன. 
இவ்வாறு வேறுபாடுகள்‌ பலவாயிருப்பதால்‌ உயிர்களும்‌ பலவா 
யிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 


[அ 


5. இனி இரக்கப்‌ பல வேறு வகையான குறைவுகளை 
உடைய உயிர்களுக்கு அவர்களுடைய குறைவுகளை, நீக்கு 
தற்கு அவைகளின்‌ வேருய்க்‌ குறைபாடு இல்லாத கடவுள்‌ 
இருத்தல்‌ வேண்மெ. கடவுள்‌ உயிர்களுக்கு வேறான பொரு 
ளாயிருந்தாலும்‌ அவைகளுடன்‌ வேறற ஒன்றி நின்று அவைகள்‌ 
ஒவ்வொண்றி னுடைய குறைவை உணர்ந்தாலொழிய அவன்‌ 
அவைகளுடைய முயற்சிக்குத்‌ தக்கவாறு அவைகளுடைய 
குறைவை நீக்குதல்‌ முடியாது. அப்படி ஒவ்வொரு உயிரிலும்‌ 
ஒன்றி நிற்கிறவன்‌ ஒருவனாயே இருத்தல்‌ வேண்டும்‌, 


6. இனி, கடவுள உயிர்கள்‌ ஒவ்வொன்றுக்கு முள்ள 
குறைவுகள்‌ அறிந்து உணர்ந்து நீக்குதல்‌ அவன்‌ அவைகளை 
அளுதல்‌ ஆகும்‌. அவன்‌ தன பொருட்டல்லாமல்‌ உயிர்கள்‌ 
பொருட்டே இந்த ஆளுகையைச்செய்கின்றான்‌. இர்த ஆளுகைச்‌ 
செயலை, நாம்‌ இயற்கை நிகழ்ச்சிகளை உற்று நோக்கொல்‌ நமது 
அறிவின அளவில்‌ நாம்‌ அறியலா ம்‌. இறைவன்‌ இந்த அளுகைத்‌ 
தொழிலுடையவன்‌ ஆதலின்‌ ஆண்டான்‌ என்றும்‌, உயிர்கள்‌ 
அவன த ஆளுகைக்குள்‌ அடங்கி யொழுகித்தங்களுடைய அறிவு 
வேட்கை செயல்களுடைய குறைவை நீக்கிப்பேரின்பம்‌ அடைய 
வேண்டியவர்களாயிருத்தலின்‌ அடிமைகள்‌ என்றும்‌ சைவ சமய 
நூலிற்‌ கூறப்படுகின்ரூர்கள்‌. ஆண்டான்‌ அடிமைக்‌ தொடர்பு 
உண்மையைப்பற்றி விரிவான கருத்தக்களுக்குச்‌ செர்‌ தமிழ்ச்‌ 
செல்வி 2-ம்‌ சிலம்பு 127, 1738, 216 பக்கங்கள்‌ பார்க்க, 
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7. 'ஒரு புடையாக (எகதேசமாக) உலகில்‌ ௮ரசன்‌ தன்‌ 
குடிகளுக்கு இந்த ஆளுகைத்‌ தொழிலைச்‌ சிறிதும்‌ தன்‌ பொருட்‌ 
டின்றிக்‌ குடிகள்‌ நலத்தின்‌ பொருட்டுச்‌ செய்யக்‌ கடமைப்‌ 
பட்டிருக்கின்றான்‌ என்று தமிழ்‌ நூல்கள்‌ கூறுகின்றன . அதனால்‌ 
கடவுளைக்‌ குறிக்கிற இறைவன்‌ என்னும்‌ சொல்‌ அரசனையும்‌ 
குறிக்கன்‌ றதாகின்‌ றது. 

8. ஆண்டவன்‌ என்ற சொல்‌ ஆண்டான என்று வழங்கப்‌ 
படுதலுமுண்டு. ஆண்டவன்‌ என்ற சொல்லை, இப்பொழுது 
பிற சமயத்தவர்கள்‌ எல்லாரும்‌ கடவுளைக்‌ குறிக்க வழங்கி வரு 
கிரார்கள்‌. ஆயினும்‌ ஆண்டவன்‌ என்ற சொல்லில்‌ அடங்கி 
யுள்ள ஆண்டான்‌ அடிமைத்‌ தொடர்பு உண்மையை, அவர்‌ 
களில்‌ வைணவச்‌ சமயத்தார்கள்‌ தவிரப்‌, பிறசமயத்தார்கள்‌ 
கொள்வதில்லை. இறைவனுக்கும்‌ உயிர்களுக்கு முள்ள ஆண்டான்‌ 
அடிமைத்‌ தொடர்பு உண்மைச்‌ சைவ சமயத்‌ துக்கே சிறப்பாக 
உரியது. ஆண்டான்‌ என்னும்‌ சொல்லில்‌ அடங்கியுள்ள மேற்‌ 
கண்ட கருத்துக்கள்‌ பண்டைத்‌ தமிழ்மக்கள்‌ சைவ சமயக்‌ 
கொள்கையர்கள்‌ என்பதைப்‌ புலப்படுத்‌ துகின்றன. 

9. ஈஸ்வரன்‌ என்ற வடமொழிச்‌ சொல்லின வேர்ப்‌ 
பொருள்‌ ஆளுகிறவன்‌ என்பதே யாகும்‌ ஆனால்‌ சுமார்த்தப்‌ 
பிராமணர்கள்‌ பெரும்பான்மையும்‌ ஆண்டான்‌ அடிமைத்‌ 
தொடர்பு உண்மையைக்‌ கொள்ளுகிறவர்களல்லர்‌. 


தட்பும்‌ அடக்கமும்‌ 
[காழி. சிவ: கண்ணுசாமி, 8. &.] 


ஒருவனுடைய நண்பரைக்‌ கொண்டு அவன பண்பினை 
யுணர்தல்‌ எளிது, என்னை ? ஒவ்வொருவரும்‌ தனனை யொத்த 
பண்பும்‌ நடையும்‌ உடையோரையே நாடி ஈட்பாட விழைவராக 
லின்‌, தெள்ளென்னும்‌ அறிவு படைத்தோர்‌, கள்ளுண்ணுங்‌ 
கசடர்களைக்‌ காணவும்‌ விழையார்‌; வருவாயுட்‌ கால்‌ வழங்கும்‌ 


பெற்றி யுடையோர்‌ பெருவாரிச்‌ செலவினரைப்‌ பார்க்கவு மிசை 


பரல்‌ ௬ நட்பும்‌ அடக்கமும்‌ உடுடு 


யார்‌; நன்னெறி பயின்று நலம்பட வாழ்வோர்‌ £புன்னெறி 
பயிலும்‌ பேதையை நாடார்‌. கற்றாரைக்‌ கற்றாரே காமுறுவர்‌; 
கற்பிலா ஐூர்க்கரை மார்க்கமே முகப்பர்‌. இதுவே இயற்கை, 
பாடகர்களும்‌, நடிகர்களும்‌, மற்போர்‌ வல்லோர்களும்‌, சுருட்‌ 
டுப்‌ புகைப்போர்களும்‌ ஒன்றாகக்‌ கூடி ௮ளவளாவ விழைவது 
மியற்கையே, ஆயினும்‌ வாயாடி வம்பர்கள்‌ என்னும்‌ பெயருக்‌ 
இலக்காம்படி ஒரு சிலர்‌ விண்பேச்சு பேசுவதற்‌ கென்றே ஒன்று 
கூடி வேறொன்று மின்றிப்‌ பேசியே காலங்கழிக்க விழைனெ 
றனர்‌. இது பெரிதுங்‌ கண்டிக்கற்‌ பாலதாகும்‌. இளைஞர்கள்‌ 
இயற்கையாகத்‌ தம்மை யொத்த வயதுடையோரின்‌ ஈட்பையே 
நாடுவர்‌. ஆனால்‌ அவ்வாறு நாடுங்கால்‌ “குணனுங்‌ குடிமையுங்‌ 
குற்றமுங்‌ குன்றாவின னு மறிந்தியாக்க நட்பு?” என்பதைக்‌ கருத்‌ 
திலிருத்திக்கொள்க. என்னை? நாடாது நட்டலினும்‌ பெரிய 
மதார்‌ கேடில்லை யாகலின்‌ 


நட்பாராயுங்கால்‌ தம்மையொத்த குடிப்பிறப்போ அன்றி 
வாழ்வோ உடையோராக வாய்ந்து ஈட்பு கொளல்‌ வேண்டற்‌ 
பாலதாகும்‌. நேருக்குநேர்‌ ஒத்ததாக அமையாது போயினும 
ஒரு சிறிது ஏறத்தாழ விருப்பினும்‌ எய்தக்‌ கடவதோர்‌ இழுக்‌ 
இல்லை. ஆயினும்‌ தம்மினும்‌ மிக மேம்பட்டோமைக்‌ கிழ்‌ நிலையி 
லிருக்கன்றோம்‌!என்ற உணர்வுடன்‌ நாடுதல்‌ கூடாது, என்னை? 
அடிமை யென்னும்‌ ஆகுலப்பேய்‌ அர்கொடியே விடாது பற்றிக்‌ 
கொள்ளு மாகலின்‌. ஐந்தில்‌ வளையாதது ஐம்பதில்‌ வளையா து 
என்பது உண்மையாயின்‌ ஐந்தில்‌ வளைர்சது ஐம்பதில்‌ கிமிராது 
என்பதும்‌ உண்மையேயாகும்‌. இளமையில்‌ கொண்ட அழமை 
யுணர்ச்சி முதுமையில்‌ விட்டகலுதல்‌ £அரிதிலுமரிது எனவே 
அய்க்தாயந்து கொள்ளாதான்‌ கேண்மை கடைமுறை தான்‌ 


? 


சாந்‌ துயரக்‌ தரும்‌”? என்ற மறைமொழியை யறிந்து கொள்ளு 


தல்‌ இளை ஒர்த்‌ தலையாய கடனாம்‌. 

நண்பர்களுடனும்‌ மற்றையோருடனும்‌ பழகுங்கால்‌ மூர்க்‌ 
கமாகவும்‌, கண்டிப்பாகவும்‌ இருக்கவிழை தல்‌ சீரி தன்னு. ஆனால 
ஹா்க்கமா கவும்‌ சண்டிப்பாகவும்‌ இருந்தாலும்‌ இருக்கலாம்‌, பல்‌ 


௬.௫௭ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்ப ௮ 


லக்‌ காட்டிச்‌ கொண்டும்‌, மண்டியிட்டுக்‌ கொண்டும்‌ மட்டும்‌. 
எக்காலத்திலும்‌ இருத்தலாகா அ. அடங்கியிருத்தல்‌ ஆண்மை 
யே. ஆனால்‌ அடிமையாயிருத்தல்‌ அதன்‌ நேர்‌ மாறாகும்‌. 
அடங்கவேண்டிய விடத்து அடங்குதல்‌ ஒழுக்கத்தின்‌ பாஜ்படு 
மேயனறி யிழுக்கமாகாது, ஆனால்‌ (“தங்கள்‌ திருவடிகளில்‌ 
சமர்ப்பிக்்றேன்‌”” என்று ஒவ்வொன்றிற்குங்‌ கூறுங்‌ கொடிய 
வழக்கமான அடிமைத்‌ தன்மையையே அகல விலக்க முற்பட 
வேண்டும்‌”' கொடுக்கு மொன்றை யேற்பதற்‌ கென்றே கைகள்‌ 
படைக்கப்‌ பட்டதாயின்‌ கால்களிற்‌ சமர்ப்பிப்பதேனோ ? இக்‌ 
நினைவே அருவருப்பை யளிக்குமே! எனவே அடிமையை 
யகற்றி அமரருளுய்க்கும்‌ அடக்கத்தைக்‌ கைக்கொள்ளுதல்‌ 
இளைஞர்க்‌ கழகாகும்‌, 


கருமை 


[திரு. கபசம்‌ எழுதியது] 
(௧௪௭௫-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்ச) 

ஒரு காள்‌ சென்னையை யடுத்துத்‌ தெற்கு ரோக்கிச்‌ சென்று 
கொண்டிருந்த புகை வண்டி த்தொட ரொன்றின்‌ ஒரு பகுதியிற்‌ 
கூடியிருந்த மக்களுக்குள்‌, பின்‌ வருமாறு பேச்சு நிகழ்ந்த து: -- 

“வைகை பெருகிக்‌ கரை யுடைந்து வெள்ளம்‌ புரண்டு, 
௮ திசப்பொருட்சேத மேற்பட்டதாமே.? 

“அம்‌, ஆம்‌; மரை முழுவ அம்‌ பெரிய குழப்பமாயிருச்‌ 
இறதாம்‌. இன்னும்‌ வெள்ளம்‌ கின்ற பாடில்லையாம்‌. பத்திரி 
சைகளிலெல்லாம்‌ பத்தி பத்தியாய்‌ இதைப்பற்றி எழுதியிருக்‌ 
இறு.” 

“வருண பகவான்‌ மீறி வந்து விட்டால்‌ யார்‌ எதிர்த்து 
நிற்க முயுடிம்‌,!'' 

“வாஸ்தவம்‌, வாஸ்தவம்‌; வருணனை வெல்ல எவரா 


லாகும்‌??? 


பசல்‌ ௬] கருமை ௫௭ 


வண்டியினொரு மூலையிலிருந்து இப்பேச்சைக்‌ £ கேட்டுச்‌ 
கொண்டிருக்‌ த ஒருவர்‌ இடையிற்‌ புகுந்து, 

“வருண பகவான்‌ மீறி வந்து விட்டால்‌ ஒருவராலும்‌ 
எதிர்த்து நிற்க முடியாதென்று முடிவு கட்டி விட்டீர்கள்‌, 
கல்லது, அக்கினி பகவான்‌ மீறி வந்து விட்டால்‌??? என்று 
கேட்டார்‌. 

“அதையுந்தான்‌ யாராலும்‌ தடுக்க முடியாத?” என்று 
அிடை பகர்ந்தார்‌ முதலிற்‌ பேச்சைத்‌ தொடங்கியவர்‌, இடை 
யிறபுகுக்து பேசியவர்‌ இவரை நோக்கி, 

நீர்மிகற்‌ ையுயில்லை மிலன்‌ 

மன்னுயிர்‌ நிழற்று நிழலுமில்லை 

வளிமி௫ன்‌ வலியு மில்லை” (புறகானூ ஐ 51) 
என்றபடி, ஐம்பூதங்களில்‌ எது மீறி வந்தாலும்‌ ௮தைத்தடுக்க 
எவராலும்‌ ஆகாது என்றல்லவோ சொல்லவேண்டும்‌??? என்று 
வினவினார்‌. 

நிங்கள்‌ சொல்வது உண்மை தான்‌; அனால்‌, பொதுவாகப்‌ 
பேசும்‌ பொழுது ஒன்றை உயர்த்தியும்‌ மற்றொன்றைத்‌ தாழ்ததி 
யுந்தான்‌ பேசுறோம்‌? என்ற விடை ளெம்பிற்று, 

பொதுவாகப்‌ பேசு முறையில்‌, எவ்வசையாலோ உளத்‌ 
-தைக்‌ கவர்ந்த ஒரு பொருளை எல்லாவற்றினும்‌ பெரிதாகவே, 
கொடிதாகவோ, இனிதாகவோ இடத்திற்கேற்ப நவில்வது 
வழக்கம்‌, வருணனைப்‌ பற்றிப்‌ பேசும்பொழுது அக்கினியின்‌ 
உரம்‌ மறைகன்றது. அக்கினியைக்‌ குறித்து உரையாடுங்கால்‌ 
வருணனின்‌ வன்மை குறைின்றது* இக்கட்டுரையின்‌ முற்‌ 
பகுதியிற்‌ கருமையென்பது இருள, மலம்‌ என்பவற்றுடன்‌ 
“சேர்ந்து அஞ்சத்தக்க ஒன்றாய்‌ விளங்கிற்று, இது வருணன்‌ 
மீறி வந்ததையொக்கும்‌. எங்கும்‌ வெள்ளக்‌ காடாகன்ற 
, போது நீரின்மேற்ஜோேன்றும்‌ வெறுப்பிற்ிணெங்கக்‌ கருமை 
4பெருகிநின்‌௰ நிலையிலதனின்னாமை மிக விரிந்து வீங்கற்று, 
பிறகு, வெப்பமிகுந்த காட்டில்‌, சூட்டாலும்‌ வெளிச்சத்தாலு 
மக்களுறுந்‌ துன்பத்தைக்‌ கருதியவிடத்‌ து, வெயிலினின்னாமை 


கூ௫௮ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


வெளிப்படத்தொடங்கிற்று, இஃது அக்கினி மீறி வந்ததை: 
யொக்கும்‌. பெருந்‌ தீப்பிடித்தெரியுங்கால்‌ நெருப்பின்‌ மேற்‌ 
பீறக்கு மருவருப்புப்‌ போன்று, ஒளியோங்கி நின்ற நிலையிலதன்‌ 
கொடுமை குவிந்துயர்ந்தது. நீர்‌ பெருகி, உயிர்க்கும்‌ பொருட்டு 
மின்னல்‌ விளைப்பது காணுமொருவன, வெள்ளத்தின்‌ கெடுதியை 
மிகுத்துக்‌ கூறுமாறு, கருமையின்‌ தீயபகுதியை யாய்ந்த விடத்து 
அதன்‌ கொடிய சன்மையை அழுத்தித்‌ தீட்ட வேண்டியதா 
யற்று, நெருப்பு பாரவி வீடுகளை எரித்து வீழ்த்‌ துவதைக்‌ காணு 
மொருமகன்‌, அழலின்‌ வெம்மையை உயர்வு நவிற்சி வகையால்‌ 
வெளிப்படுத்துவதை யொப்ப, ஒளியின்‌ வெப்பத்தைப்பற்றி 
உரை எழுந்த போது அதன்‌ கரயுக்தன்மையை உயர்‌ த்திக்கூறலா 
யிற்று, 

காருங்குடையு நிழல மிருளுங்கருமையின்‌ பாற்படுமென்று 
பன்முறை முன்‌ சொல்லியாயிற்று, காருநீரு மொன்றே. 

““காரென்‌ றும்பேர்‌ படைத்தாய்‌ ககனத்துறும்‌ போது 

நீசென்றும்பேர்‌ படைத்தாய்‌ நெடுந்தரையில்‌ வந்ததற்பின்‌?? 

(தூனிப்பாடற்றிரட்டு) 


நீருக்குத்‌ தலையாம்‌ பண்பு தட்பமாகும்‌. குடைய திழலுர்‌ 
தண்மை செய்வன வாதலால்‌, நீருடன்‌ பற்றுடையனவேயாம்‌. 
நிறங்கொண்டு நோக்குங்கால்‌ நீருமிருளு மொன்றே, அழமான 
தூயநீரின்‌ தோற்றத்தாலும்‌, நீருக்கு மில்யாவெய கடலின்‌ தோற்‌ 
றத்தாலு மிஃதறியப்படும்‌, நீரிற்றண்மை போல்‌, இருளிலுங்‌ 
கருமையி லுங்‌ குளிர்ச்சி யுண்டென்பது மிதை வலியுறுத்தும்‌, 
இங்ஙனம்‌ ரோக்குமி, களுமையு நீருந்தண்மையு மொன்றை 
யொன்று பற்றி நிற்குக்தன்மை புலப்படுகின்‌ ௦.௮. 

கருமையுடன்‌ நீலத்தையுஞ்‌ சேர்த்‌ கெண்ணல்வேண்டும்‌. 
ஏனெனின்‌, கருமைக்கு நிலத்திற்கு முள்ள வேற்றுமையினு: 
மொற்றுமை பெரிது, மற்றும்‌, பழைய தமிழ்‌ நூல்களிலெல்‌ 
லாம்‌ “கருமணீ? என்பதை நீலமணியென்ற பொருளிலேயே 
வழங்கயிருக்கிறது. கார்மேகம்‌, நீலமேகம்‌ என்பவற்றுள்‌ 
வேற்றுமை யொன்றுக்‌ காண்கிலம்‌. கருமை போன்று நீலமுக்‌ 


பரல்‌ ௬] கருமை ௩௫௯, 


தட்பமுடையதாகும்‌. விசும்பின்‌ நீல கிறங்‌ குளிர்ச்சி யுடைய 
தென்பது அகர்ந்தறியப்படும்‌, நெடுங்கடலு நீலங்கருமை 
யாகிய விருகிறமுங்‌ கொண்டிலங்குகன்ற ௮. 


நிற வரிசையில்‌ நீலத்திற்‌ கடுத்தபடியிலுள்ளது பச்சை. 
இதுபற்றிப்‌ பின்னர்க்‌ கூற விடமுண்டு, நீலத்தைப்‌ பிடித்த 
கருமை பசுமையையும்‌ தொடர்கீன்றது. பசுமையுங்‌ குளிர்ச்சியு 
மேறக்குறைய ஒரு பொருட்‌ பன்மொழிகளேயாம்‌. செழிப்பு, 
பசுமை, வளம்‌ என்பவற்றோடு “நீர்‌? என்ற கருத்து கலந்து நிற்‌ 
கின்றது. பசுமையென்பது பெரும்பாலும்‌ புற்பூண்டு மரஞ்‌ 
செடி கொடி பயிர்‌ முதலிய உயிர்த்தொகுதிபை யொட்டி நிற்‌ 
கின்றது. மாஞ்செடி கொடிகளின்‌ பசுமை நீரின்றி நிலையாது. 
வீடுகளிற குளிர்ச்சிக்காகச்‌ சுவர்களிற்‌ பூசப்படும்‌ கிறங்கள்‌ 
நீலமும்‌ பசுமையுமே. படிக்கும்போது கண்ணிற்குக்‌ குளிர்ச்சி 
யுண்டாம்‌ பொருட்டுப்‌ பச்சைக்‌ கண்ணாடியா லாக்கப்பெற்ற 
மேல்‌ மூழிடைய விளக்குகளைக்‌ கற்றோர்‌ கள்‌ வைத்துக்‌ கொண்‌ 
டிருப்பதை ஈாமறிவோம்‌, ஆதலின்‌ நீலம்‌, தண்மை, புனல்‌ 
என்பவற்றோமி பசுமையும்‌ பொருந்திக்‌ கருமையித்‌ புகுக்தது. 

ஐம்பெரு முதற்பொருட்களில்‌ (மேலிருந்து இழிறங்கு 
முறையில்‌) கான்காவதாகிய புனலே கருமையாமெனின்‌, ஜக்‌ 
தாவதாகிய நிலம்‌ அதனினுங்‌ கரியதாக வேண்டும்‌, நிலத்தைக்‌ 
கரியதென்பது நிறங்‌ கொண்டன்று, பண்பு கொண்டு, ஒரு 
வகையிலிதைக்‌ காட்டுதும்‌. *மண்டிணிந்த நிலனும்‌” எனுமிரண்‌ 
டாவது புறநானாற்றுச்‌ செய்யுளில்‌, நிலத்தின்‌ தன்மை 
பெரறுமையென்று புகன்றார்‌. பொறுமை யென்பது தட்ப 
மாகும்‌. பொறுத்தலும்‌ ஆற்றுதலு மொன்றே, ஆற்றுதலா 
வது வெப்பத்தை நீக்குதல்‌. “கொதி நீரை ஆற்றிக்கொடு”' 
எனும்‌ உலக வழக்கை நோக்குக. “பொனுத்தவர்‌ பூமியாள்‌ 
வார்‌, பொங்னெவர்‌ கரடாள்வார்‌?? என்ற பழமொழியில்‌, 
“பொங்குதல்‌? என்பதன்‌ குறிப்பைக்‌ கொண்டு பொறுமை தட்ப 
மாகும்‌ தன்மையை நன்குணரலாம்‌. இதனால்‌, நீருடன்‌ லத்‌ 
தைச்‌ சேர்‌ த்திரண்டையுங்‌ கருமையின்‌ மேக்கொணர்‌ தல்‌ கூடும்‌. 


கூசும்‌. சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


ஆயினும்‌, நிலத்தைக்‌ கருமைபுடன்‌ சேர்ப்பதற்‌ தெதுணையாம்‌ 
வருந்த வேண்டியதில்லை. கருமையாவது மலம்‌, மலமென்பது 
சடப்பொருள்‌, சடப்பொருளில்‌ மிகத்‌ திண்மைபெற்ற த நிலம்‌, 
இவ்வகையில்‌ கிலமென்பது கருமையிற்‌ கருமையாய்த்‌ திகழ்‌ 
தின்றது. 

இக்கனம்‌, நீர்‌, நிலமென்ற முதற்‌ பொருட்களும்‌, நீலம்‌, 
பசுமையாகிய நிறங்களும்‌, தண்மையா ய பண்பும்‌, முன்‌ கூறப்‌ 


பட்டவற்றுடன்‌ கூடிக்‌ கருமையிலடங்கனெ, 


கருமை யென்பது ஒரு கிறமன்று; கிறமின்மையே சுருமை 
யென்பதைக்சருத்தில்‌ வைத்துக்கொள்ள வேண்டும்‌, வெண்மை 
யென்‌ தும்‌ நிறமன்று; எல்லா சிறங்களுமொன்னு கூடிய கிலையே 
வெண்மையாவது. பொருட்‌ பண்பு லார்‌ (Physicists) 
கண்ட உண்மையிது. நிறமின்மையென அ கருமையை இன்மை 
யில்‌ வைத்துரைப்பதே அதன்‌ தன்மைக்குப்‌ பொருந்திய உரை 
யாகும்‌. உள பொருளாகிய ஒளி குன்றி யொடுங்கெ கிலையி 
லிருள்‌ வந்து மூடுவது காண்டின்றோம்‌. ஒளியின்மையே இருளா 
வதன்றிப்‌ பிறிதொன்றில்‌லை அதலின்‌, இருளை இல்பொரு 
ளென்றுஞ்‌ சொல்லலாம்‌. ஆனால்‌, இப்பொருள்‌” என்ற தொடர்‌ 
பொருள்‌ மயக்கம்‌ பயக்குமாதலால்‌, அதை விலக்குவது ஈன்று, 
ஒளி யென்பதை யுள்பொருளென்றும்‌, இருளென்பதை எதிர்‌ 
மறைப்பொருள்‌ (எதிர்‌ மறை பொருள்‌?) என்றுங்‌ கூறுதல்‌ 
சாலும்‌, ஒளிக்கு மிருளிற்கு முள்ள தொடர்பே றத்‌ இற்குல்‌ 
கருமைக்கு முண்டென்பதைக்‌ கருத்திற்‌ கொள்ள, நிறமென்ப த 
உள்பொருளென்பஅதும்‌, கருமை யென்பது எதீர்‌ மறைப்பொரு 
ளென்பது மெளிதில்‌ விளங்கும்‌. உள்பொருளென்று மெதிர்‌ 
மறைப்பொருளென்றும்‌ யாங்‌ கூறுவதை ஆங்கிலர்‌ முறையே 

Positive, Negative, என்கிறார்கள்‌. 
(தொடரும்‌.) 


யால்‌ ச] திருஞான சம்பந்தர்‌ - சேந்தமிழ்‌ நாடகம்‌ ௩௬௬௧ 


திருஞான சம்பநீதாஃசெநதமிழ்‌ 


நாடகம்‌ 


(திருவாளர்‌ 5. முத்துக்குமாரசாமியா பிள்ளையவர்கள்‌) 
(௨௪௪௭-ம்‌ பக்கத்‌ தொடர்ச்சி) 


அமமையார்‌:-கஈம்‌, ஈமக்குள்‌ இவ்வாறு பேசிக்கொண்டிருந்தால்‌ 
கோய்‌ எவ்வாறு நீங்கும்‌: அரசரிடமே, நமது கருத்‌ 
தைச்‌ சொல்லுவோம்‌. (என்று இருவரும்‌ அரசன்‌ 
முன்‌ சென்று வணங்கி) 
என உள்ளுறை வாழ்வே, 
இவ்வமணர்கள்‌ செய்த பொருந்தாச்‌ செயல்தான்‌ இந்‌ 
நோய்‌ பெருகியது இதற்குத்‌ திர்வு பிள்ளையார்‌ அருள தான்‌, 
காயமும்‌ மனமும்‌, கழுவா மாசுடை, இவ்வமணர்கள்‌, செய்யும்‌ 
மாயங்கள்‌, இந்சோயை வளர்ப்ப தயாகும்‌. திங்களணி வேணி 
யார்‌ ஞானம்‌ பெற்றார்‌, வந்து, விரும்பி, கோக்கினாற்‌ போதும்‌. 
இத்‌ திப்பிணியே யன்றிப்‌ பிறவியுர்‌ தீரும்‌, 
அமைச்சர்‌: பேரன்‌ புடைய மன்னர்‌ பெருமானே, நின்‌ வருத்‌ 
தங்‌ காண மனமிக வுடைகின்றோம்‌. 
“நோய்‌ நாடி நோய்‌ முதல்‌ நாடி அதுதணிக்கும்‌ 
வாய்‌ ராடி வாய்ப்பச்‌ செயல்‌?” 
என்பதே கோடல்‌ தகுதியன்றோ, எமது அம்மையார்‌ கூறுவ 
அம்‌ குறிக்கொளற்பாலதே. நமது கிழத்கழ்‌ வாழ்வார்‌ ஒருவற்கு 
ஒரு தீங்கு, அதிலும்‌, நெருப்பு வைத்தல்‌, மற்றவருக்கு இழைத்‌ 
தாராயின்‌, ஈரம்‌ நீதிசெய்தல்‌ அறம்‌. அயலூரிலிருர்‌ து ஒருவர்‌ 
வந்தாரென்றால்‌ அவருக்கு யாதொரு தீங்கும்‌ நிகழாது பார்ப்‌ 
4௮ நம்மைப்‌ பொறுத்த கடனே, வந்தவர்‌ தாமும்‌ மக்களுள்‌ 
"ஒருவரோடு எண்ணுர்‌ தகையுடையாரல்லர்‌. ஒரு சமய குரு 
வராய்‌ எழுந்தருளி வந்திருக்கின்றார்‌. அவர்‌ பெருமையுடைய 
ண்ராக இருப்பினும்‌, இல்லாத போயினும்‌, அவர்‌ தங்கு மிடல்‌ 
கனில ஒருவித இடையூறும்‌ உறாத வண்ணம்‌ பார்ப்பது ஈமது 


௧.௬௨ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ஆ 


கடன்‌. இப்பவோ, ஈம்மை யறிந்தோ, யறியாதோ பெரியதோர்‌ 
தீங்கு அவர்‌ இருந்த மடத்து நிகழ்ச்‌ அவிட்ட து. 
: ஏந்திய கொள்கையார்‌ சீறின்‌ இடைமுூரிந்து 
வேந்தனும்‌ வேந்து கெடும்‌?” 
என்ற வள்ளுவர்‌ வாக்கும்‌ கருதற்‌ பாற்றன்றோ, எப்படியும்‌, 
வருந்தும்‌ அப்பெரியார்‌ மனத்தைச்‌ சாந்தப்‌ படுத்தவேண்டும்‌, 
“சான்றோர்‌ சினம்‌ நீரெய்த வடுப்போல்‌ மாறனும்‌? எப்படியும்‌. 
அப்பெரியாரை அழைத்துவந்து, கோய்‌ தீர்க்க முயல்வது நலம்‌, 
அரசர்‌:_—““(திருஞான சம்பந்தர்‌”? என்னும்‌ பெயர்‌ மன்னன்‌ 
கேட்டதும்‌ அயர்வு நீங்கினான்‌) சைவ மறைச்‌ இறு 
வருற்றால்‌ ரோய்‌ திருமா ? பார்ப்போம்‌, எவவாறாயி 
னும்‌ சரி. இன்று, யாவர்‌, யானுற்ற பிணியை நீக்கு 
கின்றார்களோ, அ௮ன்னவர்களே, வென்றவர்கள்‌. அவர்‌ 
கள்‌ பக்கர்தான்‌ நான்‌ சேர்வேன்‌. அதற்குச்‌ சம்மத 
மாயின்‌, அழைத்த வாருங்கள்‌. (உடனே அம்மை 
யாரும்‌ அமைச்சரும்‌ ஞானவள்ளலார்‌ தங்கும்‌ மடத்‌ 
திந்கு ஏகல்‌). 
ஆறாவது அங்கம்‌: முதற்‌ காட்சி: 
இடம்‌:---சைவ மறையவர்‌ வாழ்‌ மடம்‌: 
காலம்‌:— முற்‌ பகல்‌: 
நடர்‌:-— திருஞான சம்பந்தர்‌, மங்கையர்க்‌ கரசியார்‌, குலச்‌ 
சிறையார; 
மங்கையர்க்‌ கரயொர்‌ சிவிசையிலும்‌, குலச்சிறையார்‌ 
குதிரையிலும்‌, பல்லோர்‌ புடைசூழத்‌, திருஞான சம்பந்தர்‌ திரு 
மடம்‌ வந்து, அங்கு காவலாயுற்ற அடியவரை நோக்கி 
வேண்டல்‌. 
குலச்சிறையார்‌:--(காவலரை நோக்க). 
அன்ப, 
பாண்டி தேவியாரும்‌, அமைச்சனாரும்‌, வந்திருப்ப 
காகக்‌. கூறி விடை பெற்று வச, வேண்டுஇறேன்‌. 


பசல்‌ ௬] திருஞான சம்பந்தர்‌ - செந்தமிழ்‌ நாடகம்‌ ௩௬௬ 
காவலர்‌:-— அப்படியே செய்கின்றேன்‌. (வணங்கிக்‌ கூறல்‌). 
(காவலர்‌ திருஞான சம்பக்கர்‌ திருமுன்‌ சென்று, வணங்கு 
நின்‌) எங்கள்‌ நாயக, 
நமது சோழ மன்னன திருமகளாரும்‌, அன்பிற்‌ சிறந்த 
அமைச்சனாரும்‌ இங்கு வர்துளார்கள்‌, திருவடி காண அவா 
வுறுகின்றனர்‌, 
திருஞான சம்பந்தர்‌:--விரைவில்‌ ௮ழைத்து வருக, 
இருவரும்‌ உட்சென்ற தம்‌, பிள்ளையாரைக்‌ கண்ணாரக்‌ 
கண்டார்கள்‌. 
மங்கையர்க்‌ கரசியார்‌:--ஞானவடிவே,! மறைத்துணையே! மதிக்‌ 
கொழுந்தே!, அமண்கொடியோர்‌, தீங்கு செய்தற்‌ 
கும்‌ துணிந்தனசே, நின்‌, அருளொளி கண்டும்‌,. 
மாறினாரில்லையே. (என்று கண்ணீர்‌ வடித்து, கை 
குவித்து, இருவடிக்‌ ழ்‌ நிலமுற விழுந்து - அலறி, 
உரை குழறி, ஒன்றும்‌ அறிந்திலராடிக்‌ கடந்தார்‌). 
குலச்சிறையார்‌:--சிவனார்‌ மகனாசே!, கானத்தின்‌ எழுபிறப்பே!, 
நின்‌ வடிவிற்கும்‌ தீங்கு செய்ய உன்னினசே, (என்று 
அலறி, உரைகுழறி, விழுந்து புரளல்‌). 
திருஞான சம்பந்தர்‌:--இருவர்‌ பக்கலும்‌ விரைந்தோடி எடுத்து, 
அன்புடையீர்களே, 
உங்களுக்கு உற்ததென. வருந்தாதீர்கள்‌. இறைவன்‌: 
அருள்‌ உங்கள்‌ பால்‌ ஆகுக: (இருவரும்‌ பேசாது மீண்டும்‌ மிக்க 
அன்ப முற்றிருந்ததைக்‌ கண்ட, சம்பந்தர்‌) மீண்டும்‌ அன்போடு 
கோக்க, ““திருவுடையீர்‌ , உங்கள்‌ பால்‌ தீங்குளதோ? 


குலச்சிறையார்‌: முதலில்‌ அமணர்‌ செய்த, தீங்கு கேட்டு வருந்‌. 
தினோம்‌. பின்‌, தீர்ந்தோம்‌. வஞ்சகர்‌ செய்த, அத்தீத்‌ 
தொழில்‌ போய்‌, மன்னரை யுற்றது. வெப்பு நோய்‌ 
ஆயத. தாங்கொணாத்‌ துன்பம்‌ தொடர்ந்தது. 
அமணர்‌ செய்யும்‌ ஆண்மைகளால்‌, அளவு கூடுகின்‌ 


றது. எங்கள்‌ தவமே, மன்னர்‌ மூன்‌ போந்த, 


௩:௬௪ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 
கோய்‌ நீக்கி, வென்றருளி, எங்களை உய்வித்தல்‌ 
வேண்டும்‌, 

திருஞான சம்பந்தர்‌: அன்புடையீர்‌, 

ஒன்றும்‌, நீர்‌ அஞ்சவேண்டாம்‌. இன்று, நீர்‌ உவகை 
எய்‌ த, யாவருங்காண, உணர்விலா அமணர்‌ தம்மை, வாதில்‌ 
வென்று, விதியால்‌, மீனவனை வெண்ணீறு அணிவிப்பன்‌. 
எல்லாம்‌ ஆவ அம்‌ அழிவதும்‌ அவர்‌ செயல்‌. அமணர்கள்‌ தீயர்‌ 
கள்‌. ஆதலால்‌ அவர்களைக்‌ காண்டலும்‌ ஆகாது. அன்னவரை 
ரேராய்ப்‌ பார்த்து, வெல்லத்‌ திருவருள்‌ உள்ளம்‌ அறிவேன்‌. 
(என்று அடியார்‌ சூழக்‌ கோவில்‌ செல்லல்‌) 


ஆறாவது அங்கம்‌: இரண்டாங்‌ காட்சி. 
இடம்‌:---மதுமைக்‌ கோவில்‌: 
காலம்‌:— முற்பகல்‌: 
நடர்‌:—திருஞூன சம்பந்தர்‌; அடியார்‌ குழாம்‌, மங்கையாக 
கரசியார்‌, குலச்சிறையார்‌ முதலியோர்‌ 
திருஞான சம்பந்தர்‌: 

(“சோம சுந்தரப்‌ பெருமான்‌ திருமுன்‌ கின்று, இன்பக்‌ 
கண்ணீர்‌ வடித்‌ ௮, தலைமேற்‌ கைகுவித்து (விழுந்து எழுந்து 
நின்று) பாடுகின்றார்‌: 

திருச்சிற்றம்பலம்‌. 

: காட்டு மாவது ரித்‌ துரி போர்த்‌ துடல்‌ 

காட்ட மூன்றுடை யாயுரைசெய்‌ வனான்‌ 
வேட்டு வேள்வி செய்யாவமண்‌ கையரை, 
யோட்டி வாது செயத்திரு வுள்ளமே ?? 
செந்த னாமூரலுக்‌ திரு வாலவாய்‌ 
மைந்தனே என்று வல்லமண்‌ ஆசறச்‌ 
சந்தமார்‌ தமிழ்‌ கேட்ட மெய்ஞ்ஞானசம்‌ 
பந்தன்‌ சொற்‌ பகரும்பழி நீங்கவே: 

(திரச்சிற்றம்பலம்‌) 

பன்னும்‌, பெருமானை நோக்கி, 


பரல்‌ ச] திருஞானசம்பந்தர்‌ - சேந்தமிழ்‌ நாடகம்‌ ௩௬௫ 


வள்ளலே; விண்ணவர்கள்‌, தாங்கள்‌ உயிர்வாழ உன்னை 
வேண்டினர்‌. உண்டாய்‌ ஈஞ்சை.; பின்‌, மார்க்கண்டன்‌, தன்னு 
யிர்‌ வேண்டி இரந்தனன்‌. காலனைக்‌ கடிந்தாய்‌; கான்‌, இப்போ 
வேண்டுவது, என்‌ ஈலங்கருதியன்று. ஞாலம்‌ முழுவதும்‌ நின்‌ 
புகழ்‌ பரவவேண்டும்‌. அன்புநெறி தழைக்கவேண்டும்‌ என்பது. 
ஒன்றே யன்றி வேறல்ல,” 
(மேற்கருத்துள்ள பாடல்‌) 
திருச்சிற்றம்பலம்‌ 
“£ வேத வேள்‌ வியை நிந்தனை செய்துழல்‌ 
ஆதமில்லி யம ணொடு தேரரை 
வா தில்வென றழிக்கத்‌ திரு வுள்ளமே 
பாதிமா அட னாய பரமனே, 
ஞாலநின்‌ புகழே மிக வேண்டுந்‌ தென்‌ 
(லைவா யிலுறையு மெம்‌ மாதியே,” 


“கூடலால வாய்க்‌ கோனை விடை கொண்டு 
வாடன்‌ மேனி யமணசை வாட்டிட 
மாடக்‌ காழிச்‌ சம்பந்தன்‌ மதித்தவிப்‌ 
பாடல்‌ வல்லவர்‌ பாக்கிய வாளசே: 
திருச்சிற்றம்பலம்‌: 
விடைபெற்று, மீண்டும்‌, சிவிகை ஏறி, அடியார்‌ சூழ, 
அரண்மனை ஏகல்‌: அமைச்சர்‌ முன்னும்‌, அம்மையார்‌ சவி 
கையில்‌ பின்னும்‌, பெருமான்‌ சிவிகையில்‌ நடுவுமாகச்‌ 
சென்றார்கள்‌. 
ஆராவது அங்கம்‌: மூன்றாங்‌ காட்சி: 
இடம்‌:-— மன்னவர்‌ அரண்மனை: 
காலம்‌: முற்பகல்‌! 
நடர்‌:.மன்னர்‌, குலச்சிறையார்‌; மங்கையர்க்‌ ௧ அமைர்‌, 
அமண்‌ குருக்கண்மார்‌-முதலியோர்‌. சுக 
குலச்சிறையார்‌;--(விரைக் த வந்து அரசனை வணங்கி மாடு) 


௬௨௬௬ அஏந்தமிழ்ச்‌ செல்வி (சிலம்பு ௮ 


மன்‌ னுயிர்‌ புரக்கும்‌ மாற, 
காழி வள்ளலார்‌ வருகின்றார்‌: 
மன்னவர்‌: (அயர்‌ சிறிது நீங்கி) அமைச்ச, 
முழுமணிப்‌ பீடம்‌ கொணாச்‌ செய்க, இங்கு, என்‌ தலை 
மாட்டில்‌ இடுவிக்க, நீர்‌, விரைவில்‌ எதிர்கொண்டு வள்ளலாரை 
அழைத்த வாரும்‌, 
அமைச்சர்‌:-— பெரும, அப்படியே செய்கின்றேன்‌, (விரைந்து 
ஏகல்‌). 
(இச்‌ செயலைக்‌ கண்டதும்‌, அங்கிருந்த அமணர்கள்‌ ஒருவ 
ரோ டொருவர்‌ பேசல்‌) 

- ஒருவர்‌: ஈம்‌ மன்னன்‌ செயல்‌ மிக நன்று; இவரா, ஈமது ஓப்‌ 
பற்ற சமயத்தைக்‌ காப்பவர்‌! மறையவன்‌ வருவதற்கு 
முன்ன ர இப்படி மருளுகன்றாரே ! நாம்‌ மனனனி 
டம்‌ ஒன்று சொல்லுவம்‌. 

(என்று யாவரும்‌ மன்னர்‌ முன்‌ சென்று, அவரை நோக்க) 
சமண்‌ உறை வாழ்வே, 

நீரே உமது சமயத்தைக்‌ காத்துக்‌ கொள்ள வேண்டாமா? 
கமக்குள்ள வலியின்மையை, வெளியிற்‌ காட்டிக்‌ கொடுக்‌ 
கலாமா? அந்தச்‌ சிறிய மறையவன்‌ வந்த, அவனே உமது ரோ 
யைத்‌ தீர்த்தாலும்‌, நாங்களும்‌ சேர்ந்தே, தீர்த்தோம்‌ என்று, 
சொல்லிவிடும்‌, எங்களையும்‌ ஊடே ஊடே மருந்து போடவுர்‌ 
தூண்டிக்‌ கொள்ளும்‌, இதுவே, தகுந்த முறை, 
மன்னவர்‌:—அடிகண்மீர்‌, 

நீங்கள்‌ அறங்கடந்து பேசுின்றீர்கள்‌. வஞ்சகம்‌ பேச 
மாட்டின்‌, உண்மையே புகல்வேன்‌, உங்கள்‌ உங்கள்‌ தெய்‌ 
வத்‌சந்தனயால்‌ எனஅ௮ நோயைத்‌ தீருங்கள்‌. அப்படித்‌ தீர்த்த 
வ பந்தமே சேர்வேன்‌, அத்‌ தெய்வமே உண்மையாகும்‌. 

ணர்கள்‌ தங்கள்‌ எண்ணம்‌ பலியாதது கண்டுகவலுற்றுப்‌ 


ழே, னெ இருத்தல்‌. வள்ளலார்‌ சிவிகை வர்‌ இறங்குதல்‌). 


வரல்‌ ௬] திருஞான சம்பந்தர்‌ - செந்தமிழ்‌ நாடகம்‌ ௩௬௪ 


ஆறாவது அங்கம்‌: கான்காங்‌ காட்சி: 
இடம்‌:-- அரண்மனை. 
காலம்‌: முற்‌ பகல்‌. 
நடர்‌:-— மன்னவர்‌, குலச்சிறையார்‌, மங்கையர்க்கரசியார்‌, 
அமண்குருக்கண்மார்‌ முதலியோர்‌. 
மன்னவர்‌:--(பிள்ளையார்‌ உள்‌ வந்ததும்‌, மன்னன்‌ கண்டு, 
அன்பு நீங்கி, தலை கை குவித்து வணங்கி, பிடத்தமரக்‌ 
சைகாட்டினார்‌. பிள்ளையாரும்‌ அதில்‌ அமர்ந்தார்‌. 
விருப்பத்தோடு) 
அந்தணீர்‌, 
தங்கள்‌ ஊர்‌ யாது! 
திருஞான சம்பந்தர்‌: 
திருச்சிற்றம்பலம்‌ 
“பிரமனூர்‌ வேணுபுரம்‌ புகலி வெங்குருப்‌ பெருகீர்த்தோணி 
புரம்‌ மன்னு பூர்த.ராய்‌ பொன்னஞ்‌ சிரபுரம்‌ புறவம்‌ வண்சண்பை 
யரன்மன்னு தண்காழி கொச்சைவயம்‌ உள்ளிட்டு ௮ங்கா தியாய 
பிரமனூர்‌ பன்னிரண்டாய்‌ நின்‌ ற திருக்கழுமலம்‌ நாம்‌ ப.ரவுமூசே,?? 
திருச்சிற்றம்பலம்‌, 
இற்‌ நிகழ்‌சசியினைக்‌ கண்டு, அமணர்கள்‌ மனம்‌ புழுங்கி, பொரு 
மை கொண்டார்கள்‌, மனதில்‌ அச்சம்‌ மிகுந்தது, அதனை 
மறைத்துக்‌ கோபக்‌ குறியோடு எல்லாரும்‌ ஒனறாய்க்‌ கூடிக்‌ 
கொண்டு, 
ஏ, பொய்‌ வேடத்தாசே, 
நீர்‌ பூசுவது நீறு, அறம்‌ என்ன ஆட்டை, வேள்வியில்‌ 
கொல்லுவீர்‌,கொலையை ஏற்கும்‌ தேவே, சிறந்த தேவாம்‌! நன்று 
அம்‌ கொள்கை! இவருக்கு வெற்றிச்‌ சின்னம்‌! என்ன பெருமை; 
நீர்‌ யாரை வென்றீர்‌ ?. எங்கள்‌ கடவுள்‌ அறமே மேனி 
யுடையர்‌-— 
திருஞான சம்பந்தா:--(தமது திருக்கரம்‌ அமைத்‌) 
அடிகண்மீர்‌, பதருதீர்‌ ! பொறுங்கள்‌. யாவரும்‌ அமைதி 
யொடு இருந்து ஒருவர்‌ ஒருவராகக்‌ கேளுங்கள்‌, பேசுக அம்‌ 
“பொருளெல்லை-- (தொடரும்‌,) 
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அறிவிப்புக்கு மறுப்பு. 


[ இராமேஸ்வரம்‌ தேவஸ்தானம்‌ ஜோதிஷ மகா வித்வான்‌ 
திருவாளர்‌ த. முத்துக்கருப்ப பிள்ளையவர்கள்‌ எழுதுவது] 


பத்தமடை முத்துசாமிப்‌ பிள்ளையவர்கள்‌ பிரமோதாத- 
ஆண்டிற்குப்புதிதாகச்‌ சித்தாந்த சைவப்பஞ்சாங்கம்‌ என ஒன்று 
வெளியிட்டிருக்கன்‌ றனர்‌. அதில்‌ முதலில்‌ உள்ள அறிவிப்பில்‌: 
அந்த வருஷத்துக்கு முந்திய இ) பங்குனிமி சுக்கிலப்‌ பிரத 
மையின்‌ வாராதிபதி ராஜாவென்றும்‌, ௮௮ சாஸ்திர சம்மத 
மென்றும்‌, சித்திரை மாதப்பிறப்பின்‌ வாராதிபன்‌ அரசன்‌ 
என்று இல பஞ்சாங்கங்களில்‌ குறிக்கப்பட்டிருக்ெது 
சாஸ்திர விரோதமென்றும்‌ பிள்ளையவர்கள்‌ கூறுனெ்றனர்‌. 
இதனை ஆயுமிடத்துப்‌ பிள்ளையவர்கள்‌ கூறுகின்றபடி அந்த 
வருடம்‌ என்பது கணிக்கப்பட்ட வருடத்தையும்‌ முந்திய 
வருடம்‌ என்பது கணிக்கப்பட்ட வருடத்திற்கு முன்‌ வருடத்‌ 
தையும்‌ குறிக்கும்‌. குறிக்கவே, பிள்ளையவர்கள்‌ கணித்துள்ள 
டை பஞ்சாங்கத்தில்‌ கண்ட பிரமோ தூத வருடம்‌ “அந்த வருஷ 
மும்‌, அதற்கு முன்‌ சென்ற சுக்கில வருடம்‌ முந்திய? வருட 
மும்‌ ஆகும்‌. ஆகவே, அவைகள்‌ வெவ்வேறு வருடங்களாய்‌, 
வெவ்வேறு பலன்‌ அல்லது வெவ்வேறு பயனுள்ளவைகளாயிருக்‌ 
இன்றன. ஒவ்வோர்‌ வருடமும்‌ சித்திரை மாதப்பிறப்பு 
தொடங்கி மறுசித்திரை மாதப்பிறப்பில்‌ முடிவுபெறும்‌ என்பது 
பண்டிதர்களும்‌, பாமரர்களும்‌ நன்கறிந்த செய்தி, இருக்குவேத 
சம்மிதையில்‌ “தி த்திரை வருஷா ரம்பம்‌?” என்றிருக்கறதாய்த்‌ 
திலகர்‌ கூறுகின்றார்‌ என ஸ்ரீமான்‌ எம்‌. கே. ஆசாரியார்‌ துச்‌ 
துபிணா) பங்குனிமி ௨௫௨ சுதேசமித்திரனில்‌ கூறுகின்றார்‌. 
மா தங்களில்‌ இத்திரையும்‌, நட்சத்திரங்களில்‌ அசுவனியும்‌, 
இராசிகளில்‌ மேடமும்‌, இரகங்களிற்‌ சூரியனும்‌ தலை சிறந்‌ 
துள்ளது பற்றி அச்ளூரியன மேடராசியில்‌ அசுவனி முதல்‌ 
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பாதத்தில்‌ வரும்போது ஈமக்காதாரமாயுள்ள இப்பூவுலகம்‌ 
தலாராசியில்‌ சித்திரை மூன்றாம்‌ பாதத்தில்‌ வருவதால்‌ அந்கட்‌ 
சத்திரப்பெயரைக்‌ கொண்ட இத்திசை மாதம்‌ தலை இறந்தது 
என்றும்‌, அதுவே வருடா.ரட்பத்திற்குரிய தென்றும்‌ நந்தமி 
முூலகந்‌ தோன்றிய காலமுதல்‌ நந்தமிழ மக்கள்‌ உணர்ந்து 
வழங்கி வருகின்றனர்‌. இன்னும்‌ வருடாரம்ப இலக்கணம்‌ பஸ 
வுள்ளன; விரிக்கற்‌ பெருகும்‌; கிற்க, 


சென்ற வருடம்‌ பங்குனிமீ” பூர்வ பக்கப்‌ பிரதமையைச்‌ 
செல்ல வேண்டிய வருடாரம்பமெனக்‌ கொண்டு அத்திதியின்‌ 
வாராதிபன்‌ இராஜாவெனக்‌ கூறுதல்‌ “குட்டிச்சுவரில்‌ தேன்‌ 
கொட்டக்‌ கட்டாந்தரையில்‌ கடுப்புக்கண்டது?” என்னும்‌ 
கூற்றை யொக்கும்‌: ஆதலின்‌, பங்குனிம்‌' சுக்லப்பிர தமை 
உண்மையான வருஷாசம்பமாகாது. ஆகுமென்றால்‌ க௧௯௩௰௫ 
டிசம்பர்‌ மாதத்துள்‌ கக௯க௫') ஜெனவரி மாதம்‌ பிறக்கு 
மெனக்கொள்ள வேண்டும்‌. அங்ஙனம்‌ கொள்பவர்‌ இல்லாமை 
யால்‌ அக்கொள்கை,உண்மையாகா தென்க. பிள்ளையவர்களும்‌, 
அவர்களின த்தவர்களும்‌, திருகெல்வேலி ஜில்லாத்தமிழர்களும்‌, 
ஸ்மார்‌ த்தர்களும்‌ பங்குனி சுக்கிலப்பிரசமையை வருஷப்‌ பிறப்‌ 
பாசக்‌ கொண்டு கன்மங்களியற்றி யிருக்கின்றனரா? இயற்று 
இன்றனரா? அன்றெனின்‌, பிள்ளையவர்களுக்கு மட்டும்‌ ௮ப்‌ 
பிரதமை வருடப்பிறப்பென்பது எங்கனம்‌ புலப்பட்டது? சல 
வடமொழி அால்களினும்‌ பஞ்சாங்கங்களினும்‌ பங்குனி சுக்லெப்‌ 
பிரதமையில்‌ (சைத்திர சுத்தம்‌, ௮தாவது உண்மையான இத்தி 
ரைமாதப்பிறப்பு) என்றும்‌, சாந்திர வருஷாரம்பமென்று மூன்‌ 
ள்தை கோக்கி அதைக்கொண்டனர்‌, என்றால்‌ அவரத மடை பிர 
மோதாத வருடப்‌ பஞ்சாங்கத்தில்‌ உள்ள வைகாசிமி கஎவயில்‌ 
ஹிஜிரி ௧௩௪ றே மொஹரமாதம்‌ கவ மகமது வருஷாசம்‌ 
பத்தையும்‌, மார்கழி மி' க௭எஉயில்‌ ௧௯௩௧ (ஹ்‌ ஜெனவரிமீ” 
க௨ கிறிஸ்து வருஷாரம்பத்தையும்‌ குறிப்பிட்டிருக்கின்றனசே. 
அவைகளிலொன்றை வருடப்‌ பிறப்பெனக்‌ கொண்டாலென்னை? 
சாந்திர வருடப்பிறப்பு மாதப்பிறப்புகளுக்கு உதய காலத்துச்‌ 
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சுக்லப்‌ பிரதமை காரணம்‌, ஹிஜிரி வருஷப்‌ பிறப்பு மாதப்‌ 
பிறப்புகளுக்கு ௮ஸ்தமனகாலத்து சுக்லத்திதியை காரணமாத 
லின்‌ இவ்விரண்டு வருடமாதப்‌ பிறப்புகளுக்கும்‌ சாந்திரதின 
மான திதிகளே காரணமாயிருத்தலின்‌ ஹிஜிரி வருடப்‌ பிறப்பை 
யும்‌ பிள்ளையவர்கள்‌ என்‌ கொள்ள வொண்ணாது? அது புற 
மதங்களில்‌ ஒன்ரான மகமது மதக்கொள்கை ஆதலின்‌ ௮ஃது 
ஏனைய மதங்களுக்கு ஆகாது எனின்‌, கூறு தும்‌; வடமொழி 
யார்களில்‌ பெரும்பாலார்‌ சைவரும்‌ அல்லர்‌; செளச மானிகளும்‌ 
அல்லர்‌. அவரது நூல்களில்‌ பல சைவசமப்த்தையும்‌, அச்‌ 
சமயக்‌ கடவுளரையும்‌ அகமங்களால்‌ பெரிதும்‌ புகழப்படும்‌ 
செள ரமான தனையும்‌ சைவ ஆசாரியர்களையும்‌ சிறிதும்‌ பேணாது 
இழித்துக்‌ கூறும்‌ அவர்களோ வைரவ முதலிய அகச்சமயம்‌ 
ஆறினுள்‌ ஒன்‌.றிலேன்ம்‌ சேர்க்‌ தவருமல்லர்‌; அவர்களை கோக்கி 
நீங்கள்‌ எம்மதத்தவர்‌ எனவினவில்‌ நாங்கள்‌ ஸ்மார்‌ த்தமத மென 
வும்‌, வைதிக மதமெனவும்‌ அத்வைத மதமெனவும்‌ கூறுவர்‌. 
-இம்மதங்கள நமது வேதாகமங்களில்‌ உள்ள மதங்களா ? இல்‌ 
லா மதங்களேயாகும்‌. ஆதலின்‌, இத்தகையோர்கள து நூல்களை 
யம்‌ அவரது கொள்கைகளையுமட்டும்‌ சைவ நன்‌ மக்களிற்‌ 
இறந்த பிள்ளையவர்கள்‌ அளவைகளாகக்‌ கொள்ளலாமோ ? 
கொள்ள வொண்ணா தென்பதே துணி பொருள்‌. அன்றியும்‌ 
வடமொழியாளர்களோ கேவல கன்மிகள்‌; அவரது ால்களும்‌ 
கேவல கன்மங்களையே மிகப்‌ புகழ்ந்து ௯.றும்‌. இதற்குச்‌ சான்‌ 
ரூகச்‌ சோமசம்பு சிவாசாரிய சுவாமிகள்‌ சிவராத்திரி நிர்ணயம்‌ 
என்னும்‌ நூல்‌ ௩௩௫, ௩௰௬ பக்கங்களில்‌ காமிகாகமக்கூற்றாக 
“பார்ஹஸ்பத்தியம்‌ சாந்த்‌ரமாநம்‌ செளாஞ்செ தித்ரிதாமதம்‌ ! 
மாஈத்ரய மிதிக்யாயாதம்‌ தத்து அக்தப்ரகாரத:!!. ஊணாத்‌ 
யா சாாசம்‌ யுக்தா பார்ஹஸ்ப த்ய மிதிஸ்மிருதம்‌.! கேவலம்‌ 
கர்ம நிஷ்டா நாம்‌ சாந்திரமா நமுதாஹ்ருதம்‌!!, ஆதி சைவா 
மஹா சைவாப்யநு சைவாந்தய சைவக:! அவாந்தரா சப்‌ரவரா; 
சாவே ஷாம்‌ செளரமா ஈகம்‌ !!, பரார்த்‌ தேசாலயே ஷ்வேஷு 
ஸெளரமா நேோகோர யேத, ளெளரமா நம்விஹா யாத சாந்த்ரா 
திபி; க்ருதேதயதி ஆயு ஸ்ரீ புத்ர நாசஞ்ச தத்கர்மம்‌ நிஷ்பலம்‌ 


பரல்‌ ௬] பிரமோதூதண।ாபப்‌ பஞ்சாங்க அறிவிப்புக்கு மறுப்பு ௩௭௪ 


பவேத்‌ |,” என்றும்‌, ௯ ஆகமம்‌ முகூர்த்த நிர்ணயப்‌ படலத்‌ 
தில்‌ “காரணம்‌ செளசமா ஈஞ்சகசூக்தமம்‌ சாந்த ரமிதிஸம்ருதம்‌! 
ஸ.தாலம்ஸ்யாத்‌ பார்ஹஸ்பதயம்‌ மாஈத்ரய முதாஹ்ருதம்‌ 7. 
சூஷ்மம்‌ ஸ்தூலம்‌ பரித்யஸ்ப இருஹேத்‌ காரண முத்தமம்‌, 
செள. ரமாகேந கர்த்தவயம்‌ ஸீர்வகர்ம சுபாவகம்‌?? என்றும்‌ 
கூறுமாற்றானும்‌, காரணாகமம்‌ பூர்வபாகம்‌ மஹோத்ஸவவிதிப்‌ 
படலம்‌ ₹: ஸெளரமாஸம்ப்‌. ரஸஸ்தம்ஹி சாந்த்மா ஸோப்ரஸ 
ஸ்தகம்‌?” என்று கூறுமாற்றானும்‌--“பார்ஹஸ்‌ பததியமானம்‌ 
சாந்திரமானம்‌, செளரமானம்‌ எனமானம்‌ மூன்றுவிதம்‌; ஊணா 
சார முடையேோா பார்ஹஸ்‌ பத்திய மானிகள்‌, கேவலகன்மா 
சார முடையோர்‌ சாந்திரமானிகள்‌, ஆதிசைவர்‌, மஹாசைவர்‌ 

அனுசைவர்‌, அந்திய சைவர்‌, அவாந்தர சைவர்‌, பிரவச சைவ 
சென்னும்‌ அஅவரும்‌ செள ரமானிகள்‌. ஆலயங்களில்‌ “செள 
மானத்தாலேயே கிரியைகள்‌ ஈடத்தவேண்டும்‌, சாந்திரமானத்‌ 
தாலே கிரியைகள்‌ செய்யக்‌ கூடாது: செய்தால்‌ ஆயிசு செல்வம்‌ 
புததிரர்கள்‌ நாசமாவதோடு அக்கன்மங்கள்‌ யாதொரு நற்‌ 
பலனையும்‌ கொடாது” என்றும்‌, “செளரமானம காரணம, 
சாந்திரமானம்‌ சூட்சுமம்‌, பசர்ஹஸ்பத்தியமானம்‌ தூலம்‌, 
தூலம்‌ சூட்சுமங்களை விடுத்துக்‌ காரணத்தைக்‌ கொள்வது உத்த 
மம்‌. “எல்லாக்‌ கன்மங்களும்‌ செளரமானத்தாலேயே செய்ய 
பேண்டு?” மென்னும்‌, “செள. ரமாசம்‌ பலமுள்ள ௮, சார்திரமாசம்‌ 
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பலமில்லாத அ?” என்றும்‌ உண்மை நிலை பெறுகின்றது. இவ்‌ 
வாகமங்கள்‌ சிவபெருமானருளிய தமிழ்மொழி அகமங்களி 
னின்றும்‌ மொழி பெயர்க்கப்பட்ட வடமொழி ஆகமங்கள்‌. 
வடமொழி விரதராஜம்‌, விரத சூடாமணி, புருஷார்த்த சிந்தா 
மணி, நிர்ணய இந்து, தருமசிந்து, சுதிவிலோசன முதலிய நூல்‌ 
கள்‌ கேவலம்‌ மனிதர்களது வாக்யம்‌. சுருதிஸ்‌ மிருதி 
முதலிய நால்களும்‌ ௮த்தகையனவே. இத்தகைய நூல்களைக்‌ 
கடவுளருளிய நூல்கள்‌ போலும்‌ தேவதைகளருளிய நால்கள்‌ 
போலும்‌ பிறழக்கருதி அக்தூல்களை த்‌ தழுவி நடப்போரைக்‌ 
குறித்த, திருமாளிகைத்‌ தேவர்‌ திருவிசைப்பா “அக்க வாரி 


யங்களோது மாதரைப்‌ பேதவாதப்‌, பிசுக்கரைக்‌ காணாக்‌ கண்‌ 


சடள்‌௨ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


வாய்‌ பேசாதப்‌ பேய்களோடே'' என்று கூறுகின்றது. அன்றி 
யும்‌ வடமொழி நூல்கள்‌ கற்பனை நால்களெனறு கைவல்லிய நவ: 
நீதம்‌ சந்தேகந்‌ தெளிதற்‌ படலத்தில்‌ “அந்தணர்‌ நூன்மித்தை 
யென விடலது தீவிரதரமா மறிந்து கொள்ளே” என்றுங்‌ கூறு 
ன்றது. 


அளவைகட்குரிய நூல்கள்‌ ஆகமங்கள்‌; அவைகளில்‌ செளர 
மா தங்களையே சாந்திர மாதங்கள்‌ போற்‌ கூறுனெறன. இவ்‌ 
வுண்மையை காம்‌ வெளியிட்டுள்ள குரோதன ஐப்ப௫மீ” 
செந்தமிழ்ச்‌ செல்வியில்‌ “ஆசுவயுஜமும்‌ ஜப்பசியும்‌ ஒரே மாதம்‌” 
என்னும்‌ தலைப்பின்‌ மும்‌ ௮ட்சய(ஷ்‌ ஆவணிமி செந்தமிழ்ச்‌ 
செல்வியில்‌ ““சாந்திரமான ௮கர்கணம்‌ பிழைபடுதின்ற து” என்‌ 
னும்‌ தலைப்பின்‌ கமும்‌ காண்க. சித்திரை மாதப்பிறப்பின்‌ 
வாரா திபனே இராஜா வைகாசி மாதப்பிறப்பின்‌ வாராதிபனே 
மந்திரி என்பதற்குரிய ஆதாரங்களை ப்‌ பிரபவ) ஆவணிமி செம்‌: 
தமிழச்‌ செல்வியில்‌ *ஈவகாயகரில்‌ இராஜாவையும்‌ மஈ்திரியையும்‌ 
மாறுபாடாய்‌ கிர்ணயித்திருக்கின்றனர்‌'' என்னும்‌ தலைப்பின்‌ 
கீழும்‌ காண்க. இதவுமன்றி இக்காலம்‌ நடைபெற்று வரும்‌ 
வாக்கிய பஞ்சாங்கங்களிலுள்ள பற்பல வழுக்களை எடுத்து 
விளக்கிக்‌ காட்டிக்கண்டித்து உண்மை இஃதென கிலை நாட்டிப்‌ 
“பஞ்சாங்க விளக்கம்‌” என்னும்‌ ஒரு காலும்‌ எழுதியிருக்‌ 
கிரோம்‌. அதில்‌ ஆனு பகுதிகளை மட்டும்‌ பிரபவ) வைகாசி 
ஆவணி மாதங்களின்‌ செந்தமிழ்ச்‌ செல்வியில்‌ “பிறை சூடும்‌ 
பெருமாள்‌ பிள்ளை? என்னும்‌ பெயரால்‌ வெளியிட்டுள்ளேம்‌, 
இப்பொழுது எல்லாப்பகுதிகளையும்‌ ஒரே புத்தகருபத்தில்‌ 
வெளியிடும்படி விரும்பிய எமது ஈண்பர்களின்‌ பொருட்டு 
அவ்வாறே செய்யக்‌ கருதி அந்நூலை அச்சுக்கனுப்பியிருக்கி 
றோம்‌; விரைவில்‌ வெளிவரும்‌. ஆதலின்‌, அதனை ஆய்ந்து 
ணர்ந்து தெளிந்து கொள்க. கூ 2 


அறிவிப்பின்‌ ௩ ஆவதில்‌ கணித முறையில்‌ திருகெல்‌ 
வேலிக்குத்‌ திதி ஈட்சத்திர நாழிகையில்‌ 8-நாழிகை வரை வித்தி 


அசல்‌ ௬) பிரமோதூதணாபப்‌ பஞ்சாங்க அறிவிப்புக்கு மறுப்பு ௩௪௩. 


யாசம்‌ வருகிறது போல்‌ கூறுகின்றனர்‌. இதனையும்‌ ஆராயு 
மிடத்து, “மானியாதி வாக்கியங்களைச்‌ சர்திரப்புடத்துடன்‌ 
கூட்டிக்‌ கணிக்கப்படுறெதினாலே இதி, ஈட்சத்திரம்‌ யோகம்‌, 
கரணம்‌ தியாஜ்யம்‌ என்பவைகளில்‌ சற்றேறக்குறைய ஒன்றே 
முக்கால்‌ நாழிகை வரையும்‌ நாள்‌ தோறும்‌ குறைந்து வரும்‌. 
மானியாதி என்பது வாருசியார்‌ இருக்கும்‌ இடத்தின்‌ தேசாந்‌ 
தரத்துக்குரிய பெயர்‌. அம்மானியா திகள்‌ பிறதேசங்களுக்கு 
ஒவ்வாத. அவ்வாக்கியங்களைச்‌ சேராது கணித்தால்‌ வித்தி 
யாசம்வராது. கேரளதேச கணிதர்களும்‌, கருங்குளம்‌ 
கிருஷ்ண ஜோ திஷர்‌, அனந்த நருஷ்ண ஜோதிஷர்‌, இலத்தூர்‌ 
செல்லம்‌ சாஸ்திரிகள்‌, அரிமளம்‌ காமாட்சிகாத சாஸ்திரிகள்‌, 
எட்டையபுரம்‌ இ, மு. சுப்பிரமணிய பிள்ளை முதலோரும்‌ 
வாக்கிய கணிதர்களே. இவர்கள்‌ அம்மானியா திகளைச்‌ சேரா 
மலும்‌, பிள்ளை யவர்களும்‌, இராமநாதபுரம்‌, சிவகெங்கை, புதுக்‌ 
கோட்டை, அரங்கம்‌, யாழ்ப்பாணமுதலியவாக்கெ ப்பஞ்சாங்க 
கணிதர்களும்‌ மானியாதி வாக்யெங்களைச்‌ சேர்த்தும்‌ கரியை 
செய்றெ தினாலே வித்தியாசப்படுகறது. மானியாதிகளைச்‌ சேர்க்‌ 
காமல்‌ அவ்வவவிடங்களுக்குரிய தேசாந்தரக்‌இரியை செய்தால்‌ 
அித்தியாசப்படாது. பிள்ளையவர்கள்‌ இவவிதிகளை ஈன்குண 
சாது பிறர்‌ பால்‌ குற்றம்‌ க_றல்தகாது. 


௪-ஆவது;--*திருவாவடு துறை தருமபுர முதலிய சைவ 
மடங்களிலும்‌, திருநெல்வேலி சிதம்பர முதலிய கே்த்திரங்‌ 
களிலும்‌, சைவர்‌ ரெகங்களினும்‌ விராயக சதுர்த்தி, நவராத்திரி, 
கந்தஷஷ்டி முதலியவைகள்‌ நெடுங்காலமாகச்‌ சார்திரமான 
ரீதியாக நடைபெறுகின்றது. சில காலமாகச்‌ சில பஞ்சாங்கம்‌ 
களில்‌ ஜோதிஷ சாஸ்திர விரோதமாகவும்‌, சிவாகம விரோத 
மாகவும்‌, பரம்பரை வழக்கத்துக்கு விரோதமாகவும்‌ செளர 
மானத்தில்‌ குறிக்கப்பட்டிருக்‌றது.? என்று கூறுகின்றனர்‌. 
இவைகளைப்‌ பற்றியும்‌ சிறிது ஆராய்காம்‌;-- 

பிராமணருள்‌ போஜராஜ பண்டித ரென்பார்‌ இயற்றியுள்ள 
சரசோதி மாலை என்னும்‌ ஜோதிட சாத்திரம்‌ தெய்வவிரதப்‌ 


க௭௪ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 
படலத்தில்‌ சித்திரகுத்தர்‌ விரதம்‌, “மன்னு சித்திரையா மாதம்‌ 
வளர்வதியிடையுவாவில்‌--பன்னிய ஈடு காடன்னிற்‌ பரிதியின்‌ 
சேயனான---மின்லு சித்திரகுத்தற்கு விருப்புறு விரதமாகும்‌” 
எனறும்‌, 

வைகாசி விசாகம்‌, 


விம்பமுற்ற வைகாசிவிசாக காள்‌?” 


என்றும்‌, 
தேவிவிரதம்‌, 
அடியிற்‌ பூரசாளே யம்பிகை ௮வதா. ரஞ்‌ செய்‌ 
பீடுறுதினம்‌?? 
என்றம்‌, 


விநாயக சதுர்த்தி 

“சிய்கமாமாதம்‌ வர்ததெரி சத்தின்‌ பின்‌ புசேருர்‌ 
திங்களினாலாம்‌ பக்கஞ்சிந்து 
எமுகனேன்‌ பாகும்‌?” 

எனறும்‌, 

ஜயந்தி 

“பேசுமாவணிப்‌ பின்னிரு நாலிலே 
யோசை பெற்றவுசோசணி கூடவே 
தேசமெக்குஞ்‌ ஜெயர்தியாம்‌?? 

என்றும்‌, 

மகாளயம்‌: 

சன்னியிலாதவன்‌ கருதிவர்தெழப்‌ 
பொன்னணிகர்‌ பூரணை போனமற்றை நாள்‌ 
உன்னிய தெரிச மிறொரு பன்னைக்‌ தினும்‌ 
மன்னிய மாளயம்‌ பிதிரர்‌ வாழுமே?” 

என்றும்‌, 

கேதார விரதம்‌ 

:இபாக்யெபுகழ்‌ புட்டா தியாகிய 
திங்களிற்‌ பிற்பதினாலு செய்யதாட்‌ 
சங்கரி சோற்றகேதார நரோன்பதாம்‌?? 


என அம்‌, 


பால்‌ ௪) பிரமோதாதணாபப்‌ பஞ்சாங்க அறிவிப்புக்கு மறுப்பு ௩௪0 


நவராத்திரி 
அறிவை யிலிரவி சேர்ந்‌ தைப்பரிப்‌ பிறை 
வருபி ரச மைமுதனவமி யீறதாய்ப்‌ 
புரவலர்‌ துர்க்சையைப்‌ பூசை செய்திடில்‌?? 
கந்தஷஷ்டி 
“நற்றுலே மாதர்தன்னி னனி மதிவளருகின்த 
முற்பிர தமையே யா திமூவிரு இனமு மீசன்‌ 
சற்குருவான செவ்வேடன அ நோன்பாகும்‌?? 
என்றும்‌, 
கந்த புராணம்‌ உபதேச காண்டம்‌ 


கந்த விரத படலம்‌, 


கந்தஷஷ்டி. 
“வெற்பொடு மவுணன்‌ றன்னை 
வீட்டியதனிவேற்‌ செய்கை 
யற்புதன்‌ றன்னைப்‌ போற்றி 
யமரு முனிவர்‌ தாழுஞ்‌ 
சொற்படு அலையின்‌ நிங்கள்‌ 
சுக்கிலபக்கர்‌ தன்னின்‌ 
முற்பக லாதி யாக 
மூவிரு வைக னோற்றார்‌?” 
என்றும்‌, 
சிவராத்திரி 
சரசோதிமாலை 
₹* பிறங்கு மாசியிற்‌ பிற்பதினாலசே 
யறங்கொணர்‌ சிவராத்திரியாம்‌?? 
என்றும்‌, கூறுனெறன, 
மகா சிவராத்திரி மான்மியம்‌ 
சிவராத்திரி யுற்பவச்‌ சருக்கம்‌ 
மாசி மாதத்தின்‌ ரோன்று மஇச்சலை குறைந்துதேயும 
ஆசில்‌ பன்னான்‌ காம்பக்கத்‌ தரையிருளி யாமர் தன்னிற்‌ 
ஹேூனொால்‌ விளங்குஞ்‌ சோ தி செஞ்சுடராகி நின்ற 
காசிலா நுதற்கட்‌ பெம்மான்ற னதுருக்காட்டி மின்றான?? 
என்றும்‌, 


௭௬ சேந்தமிழ்ச்‌ செல்வி [சிலம்பு ௮ 


வடமோழி நூல்களில்‌ சிவராத்திரி விரதம்‌ 
காரணாகமம்‌;--* கும்பராசிகதேபாகெளயாச கிருஷ்ண 
சதா்த்தசி 1, சைவாத்‌ர மாகஸம்ஜ்ஞா ஸ்யாதத்தரவார்ச்‌ யாம 
ஹாநிசி” என்றும்‌, 
புரோத்‌ தோகமம்‌ :-—“யதாகும்பக தஸ்ஸூடுரஸ்‌ ஸமா சோமாக 
ஸம்‌ ஜ்ஞக: தஸ்மிர்‌ நேவசர்‌ க்தஸ்யாம்‌ சிவம்சம்பூஜ சேக்கி௪'” 
என்றும்‌, 
குரோதன (ஸ்‌ மாசிமி ௯௨ தமிழ்நாடு பத்திரிகை... 
கரும்பக்கம--தி, சோமசுந்தர தேசிகர்‌ எழுதிய கூற்றில்‌ 
வீராகமம்‌, 
: கடம்ஸமாஸ்‌ ருதேபூஷ்ணிதிரா*ச ஞ்சயத்ர யோதி! 
பச்சாத்‌ சதுர்தசி யுக்தாஸா ராத்ரி 
சங்கப்‌ ரீயோ?? 
என்றும்‌ கூறுகின்றன. 
காமிகாகமம்‌. 
“ கும்பேரவெளது சம்ப்ராப்‌ தேக்‌ 
குஷணபகேஷேவி சேஷதம்‌ 
:தரயோதல்‌ யாசதுர்த்‌ தஸ்யஸம்‌ 
யுக்தேத்ச்நிசிஸ்ததா?? 
என்றும்‌, 
நவராத்திரி விரதம்‌ யாமளதரந்திரம்‌ 
“ததாசகந்யாமாசே த பூர்வபகேஷே விசேஷ த:! 
ப்ரதமாயாஞ்சமாரப்ய ஈவமீயச்தம்ப்ரபூஜயேது?? 
என்றும்‌, 
செள. ரமாகேரகர்த்சவ்யம்‌ ஈவராத்திரிம்‌ விசேஷத:! 
சாந்த ரமாரம்ககர்த்தவ்வியம்ச்ருசம்‌ கே, தராஷ்டசாசனம்‌?? 
எனறும்‌, 
பிராமணருள்‌ நாராயண ஜோதிட. பண்டிதரால்‌ செய்யப்‌ 
பட்ட விதானமாலை என்னும்‌ ஜோதிட நாலில்‌ செய்வப்பிர 
திட்டைப்‌ படலத்தில்‌, 


பல்‌ ௬] பிரமோதூ த।'ோப்ப்‌ பஞ்சாங்க அறிவிப்புக்கு மறுப்பு ௩௭௭ 


சிவப்பிரதிட்டை 
“மாசி யொழிய வுறு முத்தராயண சாலான்றா 
மாரில்‌ சர்கெச்‌ கணத்தைப்பஎெயோவணியாங்கரனைப்‌ 
பேசுவர்‌ தாபனம்‌?” 
என்றும்‌ 
ஸ்ரீ ஜயந்தி அதாவது கிருஷ்ண ஜேன்மாட்டமி 
“திங்க ஞரோசணி சேர்ர்தெழச்‌ செங்க இர்சிங்கமேதப்‌, 
பங்கப்படு மட்டமியில்‌?? 
என்றும்‌, 
ஏகாதசி விரதம்‌ 
“இரவிதனு வுற்றிடுகாள்‌ வளர்பிறையேகோாதசி? என்றும்‌ 
கூறப்பெற்றிருக்கிறது. இன்னும்‌ அளவைகள்‌ பல உள்ளன. 
விரிக்கில்‌ மிகவிரியுமென்‌ நஞசிவிடுக்கலானேம்‌. (இத வை 
குண்ட ஏகாதி.) 


இதகாறும்‌ கூறியவாற்றால்‌ சோதிஷ சாத்திரங்களாலும்‌, 
பல சிவாகமங்களாலும்‌, புராணத்தாலும்‌ செளரமாதங்களிலே 
சாந்திர தினங்களென்னுந்‌ திதிகளில்‌ எல்லா விரதங்களும்‌ பூசை 
களும்‌ எற்பட்டிருக்கிறதாய்ப்‌ புலப்படுகின்றன. அவைகள்‌ 
சாந்திர மாதங்களில்‌ ஏற்பட்டதாய்ப்‌ புலப்படவேயில்லை, மேற்‌ 
கண்ட ஆகமங்கள்‌ செளரமானத்தைப்‌ பெரிதும்‌ புகழ்ந்தும்‌, 
சாக்திரமான த்தை மிகவும்‌ இகழ்ந்தும்‌ கூறிச்‌ சாந்திரமான த்தில்‌ 
யாதொரு கன்மங்களும்‌ செய்ய வொண்ணாது, செய்யின்‌ 
கேடுண்டாம்‌ எனவும்‌ வற்பு௮ுத்துதன்றன, ஆதலின்‌ மேற்‌ 
கண்ட நால்களின்‌ படியே விகாயச சதுர்த்தி, இருஷ்ணஜயந்தி 
இவைகளை அவணி மாதத்தும்‌, நவராத்திரி முடிவும்‌, விஜய 
யாத்திரையும்‌ புசட்டாதியிலும்‌, தீபாவளியும்‌ கந்தஷஷ்டி முடி 
வும்‌ ஐப்பசி மாதத்திலும்‌, சுவர்க்க ஏகாதசி மார்கழியிலும்‌, சிவ 
சாத்திரி பாசிமாதத்திலும்‌ கொள்ளல்‌ வேண்டும்‌; அனறி, இம்‌ 
மாதங்கட்கு முன்‌ பின்‌ மாதங்களில்‌ கொள்ள வொண்ணாஅ, 
நவராத்திரிக்கு மகா ஈவமியும்‌, விஜயயாச்திரைக்குத்‌ தசமியும்‌ 
முக்கியமானவை, இவைகள்‌ புரட்டாதி மாதத்துள்ளிருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌. கந்த ஹஷஷ்டிக்கு ஷஷ்டி முக்கியம்‌. இது ஹப்பி 


௩ 


௧௩௪௮ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


மாதத்துள்‌ இருத்தல்‌ வேண்டும்‌ என்பது ஷே நால்களின்‌ 
கருத்து, 

மேற்கூறியபடி. சோதிட நூல்களும்‌ ஆகமங்களுமிருக்‌ 
கன்றை யுணர்ந்து அவ்வாறே இ. மு. சுப்பிரமணிய பிள்ளை 
யவர்கள்‌ குரோதன வருஷ முதலாகத்‌ தமது சைவப்பஞ்சாங்‌ 
கத்தில்‌ விரதங்கள்‌ ஏற்படுத்தி வருகிறதாகப்‌ புலப்படுகின்ற ௫. 
ஏனைய பஞ்சாங்கங்களிலோ மே நூல்களுக்கு விரோதமாகச்‌ 
சாந்திரமாதங்களிலே விரதங்களேற்பட்டு வருகிறது. இங்கனம்‌ 
சாந்திரமாதத்தில்‌ ஏற்பட்டு வரும்‌ விரதங்களை ஷே சாஸ்திரங்‌ 
கனின்படி செள. மான த்தில்‌ ஏற்பட்டு வரும்‌ விரதங்களை ழே 
சாஸ்திரங்களுக்கு விரோதமென்று பத்தமடைப்‌ பிள்ளையவர்கள்‌ 
கூறுகின்றார்‌. இங்ஙனங்‌ கூறுகின்றதை ஊகித்து நோக்கு 
மிட த்துப்‌ பிள்ளையவர்கள்‌ அந்‌ நால்களைப்‌ பார்த்துணரா சாந்‌ 
திரமானிகள்‌ சொற்களைக்‌ கேட்டு எழுதினர்‌ போலப்‌ புனா 
இன்ற த. 


a 


திருவருட்பா 
எத்துணையும்‌ பேதம்உறாத எவ்வுயிரும்‌ 
தம்‌உயிர்போல்‌ எண்ணிஉள்ளே 
ஒத்துரிமை உடையவராய்‌,உவக்கின்றார்‌ 
யாவர்‌ அவர்‌ உளந்சான்‌ சுத்த 
சத்துறாவாய்‌ எம்பெருமான்‌ ஈடம்புரியும்‌ 
இடம்‌ எனசான்‌ தெளிர்தேன்‌ அர்த 
வித்தசர்தம்‌ அடிக்குஎவல்‌ புரிர்திடஎன்‌ 
இர்தைமிச விழைக்ததாலோ. 
இதன்‌ பொருள்‌ : சிறிதும்‌ உயர்வு தாழ்வு என்னும்‌ வேற்‌ 
அமை கருதாமல்‌ சிற்றுயிர்கள்‌ முதல்‌ எல்லா உயிர்களையும்‌ 
இன்பஅனப கிகழ்ச்சகளில்‌ தம்‌ உயிர்போல்‌ எண்ணி உள்ளத்‌ 
தில்‌ அவ்வுயிர்கள்‌ பால்‌ ஒத்த உரிமை யுடையவர்களாகி ௮ம்‌ 
முகத்தால்‌ ம௫ழ்ச்ச யடைஇன்றவர்கள்‌ யாவரோ, அவர்கள்‌ 
உள்ளந்தான்‌ அறியாமை கலவாத முழு அறிவு உருவாய்‌ எம்‌ 
பெருமான்‌ நடம்புரிகின்ற அறிவு வெளியாகும்‌ என்று நான 


பரல்‌ ௬] எலுமிச்சம்பழம்‌ ௩ ௪ ௯. 


தெளிந்தேன்‌. ஆதலால்‌ அத்தகை அறிவு மிக்க சானறோர்க 
ளுடைய திருவடிகளுக்கு ஏவல்‌ செய்ய என்‌ உள்ளம்‌ விரும்பு 
ன்றது. _—லோகோபகரரி 


எனுமிச்சம்பழம்‌ 

எலுமிச்சம்‌ பழம்‌ நமது நாட்டில்‌ சர்வ சாதாரணமாய்க்‌' 
கிடைக்கக்‌ கூடிய ஒரு பழம்‌. இதிலிருந்து உப்பு எப்ப அண்டு, 
திரவமும்‌ இறக்கலாம்‌. ஷர்பத்‌ என்னும்‌ இனிய பானம்‌. 
செய்யலாம்‌, செங்கல்பட்டு ஜில்லாவிலே அல்லிக்குழி என்னும்‌ 
கிராமத்தில்‌ எலுமிச்சம்‌ பழம்‌ ஒருபெரிய வியாபாரமாய்‌ ஈடக்து 
வருகின்றது. அக்கிரம வாசிகள்‌ எலுமிச்சம்‌ பயிரைத்‌ தவிர 
வேன பயிர்‌ செய்வது கடையா து. அவ்வூர்ப்பழத்தின்‌ தோல்‌ 
இலேசான தரயும்‌ அதிக ரசம்‌ உள்ளதாயும்‌ இருக்கின்‌ ற.௮.| திரு 
நெல்வேலி ஜில்லா கடையத்திலும்‌ எலுமிச்சம்பழம்‌ மிகுதி. அவ்‌' 


- வூர்ப்பழம்‌ சென்னைக்கும்‌ வருகிறதாம்‌,] இன்னும்‌ வெவ்வேறு 


ந்‌ 


இடங்களிலும்‌ எலுமிச்சம்‌ பயிர்‌ செய்யப்பட்டு வருன்றது. 

எலுமிச்சம்‌ பழம்‌ பித்தத்தைப்‌ போக்கும்‌; விஷத்தை நீக்‌ 
கும்‌. ஈரம்புகளுக்குப்‌ பலத்தைத்‌ தரும்‌, எலும்புருக்கி (ரெக்க 
டிவ) என்னும்‌ வியாதியைக்‌ குணப்படுத்தும்‌. விஷசுரம்‌ (மலே 
ரியா) என்னும்‌ கொடிய வியாதியைப்‌ போக்கும்‌. ஜீரண சக்‌ 
தியை உண்டு பண்ணும்‌. இரத்தத்தைச்‌ சுத்தி செய்து இரு 
தயத்தை வலுப்படுத்தும்‌. நாவிற்கு ருசியைத்‌ தருவதில்‌ ஒப்‌ 
பற்றது. 

எலுமிச்சம்‌ பழத்தையோ அல்லது அதன்‌ ரசத்தையோ 
உட்கொண்டால்‌ சளிப்புப்‌ பிடிக்கும்‌, தொண்டை கட்டும்‌, தலை 
வலி வரும்‌, சுரம்‌ காணும்‌ என்பது யாவருக்கும்‌ அனுபவம்‌, 


்‌ எலுமிச்சம்‌ பழத்தில்‌ உள்ள புளிப்பினாலேயே சளிப்பு முத 


லானவை உண்டாகின்றன. ஆதலால்‌ மேற்கூறிய தோஷத்தை 
நீக்க ஈம்‌ நாட்டில்‌ உப்பு சேர்த்து ஊறுகாய்‌ செய்து உபயோ 
இத்கின்றார்கள்‌. உப்பிலே ஊறின ஊறுகாயை ஆறு மாதம்‌ 
கழித்‌. து உட்கொள்ளச்‌ சளிப்பு முதலான கோஷங்களை உண்டு: 


' பண்ண மாட்டாது. 


௩௮௦ சேந்தமிழ்ச்‌ சேல்வி [சிலம்பு ௮ 


எலுமிச்ச ஊறுகாய்‌ செய்யும்‌ வகைகள்‌ பலவற்றுள்‌ சில 
வற்றை இங்குக்‌ கூறுகிறேன்‌. பழத்தைச்‌ சட்டியில்‌ போட்டு 
கல்லெண்ணெய்‌ விட்டுப்‌ பழத்தில்‌ சொட்டை விழும்‌ வரையில்‌ 
.வதக்கிப்‌ பிறகு எடுத்துச்‌ சிறிய தண்டுகளாய்ச்‌ செய்து கொண்டு 
அவற்றுடன்‌ வறுபடாத மிளகாய்க்‌ (நூறு பழத்திற்கு) கால்‌ 
வீசை, ஒரு படி உப்பு, எண்ணெயில்‌ பொறித்துத்‌ தூள்‌ செய்த 
பெருங்காயம்‌ ஒரு பலம்‌, மஞ்சள்‌ தாள்‌ 3 பலம்‌, ஈல்லெண்‌ 
ணெய்‌ இரண்டு வீசை, கடுகு அரை வீசை (வறுத்தது), இவைக 
ஞடன்‌ கத்தரிக்காய்‌, உருளைக்கிழங்கு, வெண்டைக்காய்‌, 
வாழைக்காய்‌, பச்சை மிளகாய்‌, இஞ்சி, பாவக்காய்‌, அவரைக்‌ 
காய்‌, சீமை முள்ளங்க, நாட்டு முள்ளங்கி, வாழைத்தண்டு ஆகிய 
வைகளை வகைக்குப்‌ பத்து பலம்‌ எடுத்துக்கொண்டு கொத்த 
வரைச்‌ காயைப்போலத்‌ துண்டுகளாகச்‌ செய்து கலந்து ஜாடியி 
லாவது கல்‌ சட்டி அல்லது மண்‌ சட்டியிலாவது வைத்துக்‌ 
கொண்டு அகாரத்தடன்‌ உபயோகித்து வரச்‌ சரீரத்திற்கு 
ஆரோக்கியமும்‌ நாவிற்கு ருசியும்‌ தரும்‌. உப்பில்‌ ஊறிய ஆனு 
மாதத்திற்கு மேம்பட்ட ஊறுகாயிலும்‌ மேற்‌ சொன்ன சரக்கு 
களைச்‌ சேர்த்து ஊறுகாய்‌ போடலாம்‌. இந்த ஊறுகாயைத்‌ 
தினம்‌ தினம்‌ ஆசாரத்தோடாவ து வேறு பலகாரத்தோடாவ து 
-உட்கொண்டுவர விஷரோய்‌ அணுகாது, அரோசகம்‌ சேராது. 
பித்தம்‌ அதிகரிக்காது. மலச்சிக்கல்‌ காணாது, இரத்தக்‌ குறை 
வும்‌ ஏற்படாது. ஆகையினால்‌ ஈண்பர்கள்‌ எப்பொழுதும்‌ எலு 
மிச்சம்‌ பழ ஊறுகாயை உபயோஃ௫த்து வருதல்‌ ஈலம்‌, 

எலுபிச்சம்‌ பழத்தால்‌ நீங்கும்‌ பிணிகளில்‌ முக்கியமான தும்‌ 
மற்ற எம்‌ மருந்துகளாலும்‌ நிவர்த்தி யாகாததுமான வியாதி 
யைக்‌ கூறுகிறேன்‌. 

எலும்‌ புருக்கி என்னும்‌ (ரெக்கடிவ்‌) கொடிய வியாதிக்கு 
உலகில்‌ மருந்து கடையாது என்பது வைத்திய நிபுணர்களின்‌ 
தீர்மானம்‌, 

எலும்புருக்கி வியாதியானது ஒருவித நேரயுமின்றிச்‌ சரீ 
அத்தை இளைக்கச்‌ செய்யும்‌ ஒருவித வியாதி, இது குழந்தை 


பரல்‌ ௯] எலுமிச்சம்‌ பழம்‌ ௯௮௧௫ 


களுக்கும்‌ காணும்‌. பெரியவர்களுக்கு மேற்படி வியாதி கண்‌ 
டால்‌ எலுமிச்சம்பழ ஊறுகாய்‌ நாள்‌ ஒன்றுக்கு 1-பழம்‌ விழுக்‌ 
காடு உட்கொண்டு வர இக்கொடிய நோய்‌: தீரும்‌. 

குழந்தைகள்‌ ஊறுகாய்‌ தினபதற்கு. இயலாமையால்‌ அத்‌ 
தகைய குழந்தைகளுக்கு ஒரு பேசின்‌ அல்லது போணியில்‌: 
காய்ச்சின சலம்‌ சீ படி விட்டு அதில்‌ 1 எலுமிச்சம்‌ பழசசத்தை 
விட்டுச்‌ குழந்தை தாங்கும்படியாய்‌ இலேசான சூட்டுடன்‌ நீரை 
வைத்துக்கொண்டு அதில்‌ குழந்தையை உட்கார வைத்துப்‌: 
பிடித்துக்‌ கொள்ளவேண்டும்‌. அல்லது சாயவைத அ விடலாம்‌: 
இதன்படி காலை மாலைகளில்‌ சுமார்‌ அரைமணி நேரம்‌ உட்கார 
வைக்கவேண்டும்‌, இப்படிச்‌ செய்தால்‌ ஆசனத்‌ துவார வழி 
யாய்‌ எலுமிச்சம்பழத்தின்‌ சத்து சரீரத்தில்‌ சென்று வியாதி. 
யைக்‌ குணப்படுத்தும்‌, 

சென்னையில்‌ கிருஷ்ணா அண்டு கம்பெனி சொர்தக்காரரின்‌ 
குழந்தை இளைத்து எலுமபும்‌ தோலுமாய்க்‌ காணப்பட்டது. 
அதைக்‌ கண்ட பல டாக்டர்களும்‌ செக்கடிவ என்னும்‌ எலும்‌ 
புருக்கி கோயாயெ இவ்வீயாத குணமாவது கஷ்டம்‌ எனக்‌: 
கூறிக்‌ கைவிட்டனர்‌, பிறகு மந்திரவாதிகளால்‌ கைவிடப்பட்‌ 
ட. கடைசியாய்‌ அக்குழந்தையை ஒரு தொட்டியில்‌ உட்கார 
வைத்து அதில்‌ 4 படி சலம்‌ விட்டு ஒரு எலுமிச்சம்பழ ரசம்‌ 
கலந்து சுமார்‌ அரைமணி நேரம்‌ உட்கார வைத்துக்கொண்டு 
வந்ததில்‌ குழ்ந்தை சம்பூரண சுகத்தை அடைந்தது. இன்னும்‌ 
காலை மாலைகளில்‌ பெற்றோர்களின்‌ ஆனந்தத்தால்‌ அச்‌ ச்சை 
யைச்‌ செய்து கொண்டே வருகின்றார்கள்‌, 

சென்னை கோவிந்தப்ப நாய்க்கன்‌ வீதியில்‌ இருசால சுப்ப 
சாயச்‌ செட்டியார்‌ அவர்களின 14 வயதுடைய மாணவன்‌ எலும்‌ 
புருக்கி நோயால்‌ இளைத்துப்‌ போய்விட்டான்‌, பல சஓச்சை 
களும்‌ செய்து வெறுத்தபின்‌ என்‌ வார்த்தையை ஏற்றுக்‌ 
“கொண்டு தினம்‌ ஒன்றுக்கு எலுமிச்சம்‌ பழ ஊறுகாய்‌ அகாரத்‌ 
அடன்‌ உட்கொண்டபின்‌ சுமார்‌ 1 மாதத்திற்குள்‌ வியாதி நீங்கி 
ஆனந்த பரவசனாய்‌ இன்று பீ. ஏ, வகுப்பில்‌ வாசித்துக்கொண் 
டி.ருக்கின்றான்‌. 
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மதிப்புரை 


ஸ்ரீஇராம கிருஷ்ண தேவரின்‌ சரித்திரம்‌ 


இஃதியற்றியவர்‌ ஸ்ரீவில்லிபுத்தார்‌ ௮. ஸ்ரீனிவாஸாசாரியூல்‌ 
பி. எ., எல்‌. டி., அவர்களாவர்‌ இதுகானும்‌ தமிழில்‌ வெளிவர்த இவூ 
மது சரித்திர நூல்களைவிட இது மிகவும்‌ விரிவுடைய௫. இது “தேவியின்‌ 
திருமுன்னர்‌, பத்தோ பித்தரோ, அலதாரி, பைரவீ பிராமணி, ஆசம்‌: 
தூற்றுறைகள்‌, இ.ராமலாலா, கிறாவிகற்ப சமாதி, மத.ரர்‌ கண்ட காட்ட 
கள்‌, திறாப்பதிகட்குச்‌ செல்லல்‌, மது ரபாபுவின்‌ மரணம்‌, அன்னை 
சாரதா தேவியார்‌, கேசவ சந்திர சேனரும்‌ பிரம்ம சமாஜரும்‌, ராமசச்‌ 
திரதத்தரும்‌ மனமோகன மித்திரரும்‌, சுரேக்திறாம்‌ கேதாரமும்‌, 
யோர்‌. திரகாதர்‌, ரீசசர்‌ திர கோஷ்‌, காசிப்பூர்ப்‌ பூம்பொழிலும்‌ மகா 
சமாதியும்‌, விண்ணசம்புச்ச பின்னர்‌, முதலிய தலைப்புக்களையுடைய த. 
இதன்கண்‌ இராமகிருஷ்ண சேவர்‌, தகிணேசுர ஆலயம்‌, சுவாமி 
விவேகானந்தர்‌, மத.சசாதர்‌, அன்னை சாரதாதேவி, 32 அடியார்கள்‌ 
முதலிய எழு உருவப்‌ படங்கள்‌ இணைக்கப்பட்டிருச் கன்‌ றன. தூலிறுதி 
யில்‌ அரும்பத விளக்கம்‌ சேர்ச்சப்பெற்றிருப்பது கற்பவறாக்குப்‌ பயன்‌ 
நாத்தக்கதாகும்‌. இவரது வரலாறு மக்கள்‌ வாம்ச்ஸ்சயினால்‌ ஆம்‌ 
பயனை அடைதற்குரிய வழியைச்‌ தெள்ளிதிற்‌ கற்பிக்கும்‌ தகையது. 
உயர்ந்த சீமைக கடிதத்தில்‌ ௮ச்சிடப்பட்டுச்‌ கலிச்சாக்‌ கட்டிடஞ்‌ 
செய்யப்‌ பெற்றுள்ளது. 
950 பக்கம்‌ விலை நபா & 
கிடைக்குமிடம்‌:-ஸ்ரீ ராமகிருஷ்ண மடம்‌, மயிலாப்பூர்‌, சேன்னை. 


ro 


கார்மண்டல சதகம்‌ உரை, 


இர்தால்‌ அவிநாசி அறை இழாரால்‌ எழுதப்பட்டது, இதற்கு 
உரை இயற்றியவர்‌ காழி வித்வான்‌ திரு. ப. ௮. முத்துத்‌ தாண்டவ 
சாய பிள்ளையவர்களாவர்‌, இது கார்காத்த வேலாளரின்‌ வரலாற்றை 
அவல்வது எனினும்‌ பொதுவாகப்‌ பழம்‌ தமிழ்‌ சாட்டு வ.ரலாற்றையு. 
மொழினெ்‌ற அ. 
இதன்‌ விலை அண 12 
கமது கழகத்திலேயே விலைக்குக்‌ கிடைக்கப்பேறம்‌. 


உடல்‌ நலன்‌” 
பொன்னமராவதி, வலம்புரி, திரு. ஆவி சித. சொக்கலிய்கஞ்‌: 
செட்டியார்‌ அவர்கள்‌ இச்‌ நூலை இயற்றித்‌ தமது தர்தையாரின்‌ அறு 
பதாம்‌ ஆண்டு நிறைவின்‌ நினைவாக வெளியிட்டுள்ளார்சன்‌. உடல்‌ ஈ 
னைப்‌ பேணுதற்குரிய முறைகளை இணிய தமிழில்‌ அழகுறத்‌ தமது 
அஅபவ வாயிலாய்‌ விளக்குகன்றார்கள்‌. இர்தூலைத்‌ தமிழ்‌ மக்கள்‌ 
அனைவரும்‌ படித்துணர்ச்து அதன்படி ஒழுகுதல்‌ வேண்டும்‌, இதனைப்‌. 
பெற விரும்புகிறவர்‌ தபாற்‌ செலவுக்காக ந அணா தபாற்‌ பில்லையை 
இதன்‌ ஆசிரியருக்கே அனுப்புதல்‌ வேண்டும்‌. 


